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DEDICADO A0S IRMAOS COMPANHEIROS

Este segundo grau no qual fostes admitido, ¢ o resultado natural dos vossos esforgos;
primeiramente: tendo aprendido, tereis de provar, ou seja, demonstrar na pratica, com uma atividade
fecunda, os vossos conhecimentos e reconhecimentos interiores. Nisso essencialmente se insere a
qualidade de Companheiro, ou obreiro da inteligéncia construtora, no qual se converteu como
resultado de um aprendizado fiel e perseverante.

Sua iniciagdo efetiva nessa arte, como obreiro ou artista, o faz companheiro de todos os que
praticam em comunhdo de ideais e objetivos, compartilhando o pao dos conhecimentos e
capacidades, adquiridos por meio do estudo e da experiéncia, como resultado dos esfor¢os numa
atividade util e construtiva.

O sentimento de solidariedade ou companheirismo que nasce de tdo intima comunhaio, ¢, e deveria
ser a caracteristica fundamental deste grau magonico. O aprendiz, em virtude de seus conhecimentos
ainda rudimentares, e de sua incapacidade simbolica para uma obra realmente eficiente, por nao ter
sido ainda provadas sua perseveranga e firmeza de propositos, ndo pode sentir ainda esta
solidariedade que nasce do sentimento de igualdade com os que praticam a Arte; sendo que deve
esforcar-se constantemente para estar alinhado com os Principios, e poder chegar assim em nivel
com aqueles que se estabeleceram nos mesmos.

A liberdade ¢ o ideal e a aspiragdo do Aprendiz, cujos esforcos se dirigem principalmente a
libertar-se dos julgo das paixdes, dos erros e vicios; ja que cada vicio ¢ um vinculo que o detém,
retardando o seu progresso. Por meio do esforco vertical, simbolizado pelo prumo (em sentido
oposto a gravidade das propensdes negativas que constituem a polaridade inferior de seu ser), chega
a conquistar aquela liberdade que s6 se encontra na fidelidade aos Ideais, Principios e Aspiragdes
mais elevados de nosso ser.

A igualdade deve ser a caracteristica principal do Companheiro que aspira elevar-se interiormente
até o seu mais elevado Ideal e, em conseqiiéncia, ao nivel dos que se esforgam no mesmo caminho ¢
para as mesmas finalidades. Enquanto para a fraternidade nao pode ser, se nao o resultado de
haver-se identificado de uma maneira ainda mais intima com seus irmaos, quaisquer que sejam as
diferengas exteriores que, como barreiras, aparentam elevar-se algumas vezes entre os homens.

Sem duvida, o aprendizado que o Aspirante terminou simbolicamente, ao ser admitido no segundo
grau, ainda ndo esta concluido: onde quer que estejamos e em qualquer condi¢do, em qualquer grau
maconico ndo deixamos de ser aprendizes, porque sempre temos algo a aprender. E este desejo ou
atitude para aprender ¢ a condi¢do permanente de toda possibilidade de progresso interior.

Porém a qualidade de aprendiz deve agregar-se algo mais: a capacidade de demonstrar e colocar em
pratica em atividade construtiva os conhecimentos adquiridos, € por meio desta capacidade
realizadora ¢ como se chega a converter-se em verdadeiros Companheiros. Igualmente, a capacidade
de alcancar um estado mental de firmeza, perseveranca e igualdade nao os dispensa da necessidade
de seguir esforcando-se para estar constantemente em prumo com os seus ideais, principios e
aspiragoes espirituais.

Cada grau magonico simboliza, pois, uma condicdo, qualidade, prerrogativa, dever e
responsabilidade que se somam as precedentes sem que nos dispensem de cumprir com as mesmas.
Portanto, a qualidade de Companheiro deve agregar-se a de Aprendiz de maneira que, sem que



4

cesse o esforco de aprender e progredir, esta atividade se faca fecunda e produtiva, segundo o
expressa o sentido da palavra que indica a passagem do primeiro ao segundo grau.

Assim pois, por haver sido admitido em um grau superior, ndo deveis esquecer vossa instrucao de
Aprendiz, nem tampouco deixar de continuar estudando e meditando o simbolismo do primeiro
grau: o malho, o cinzel e o esquadro nao sdo menos necessarios pelo fato de que aprendestes
também o uso do compasso, da alavanca e da régua, que os complementam, porém nao os
substituem.

Cada grau maconico ¢, sobre tudo, um novo grau de compreensio da mesma doutrina, um grau
situado além da capacidade no uso dos mesmos instrumentos, cujas infinitas possibilidades
dependem somente de nosso desenvolvimento interior. Com o mesmo malho e cinzel, fard o
humilde canteiro ao principio de sua carreira, uma pedra toscamente lapidada; o obreiro esperto um
trabalho muito mais proveitoso para os objetivos da construcdo; um artista de maior habilidade
saberd fazer dela um capitel ou outra obra ornamental. Porém o escultor que sabe expressar na
mesma pedra um ideal de beleza, fard dos mesmos instrumentos um uso infinitamente superior, € o
valor de sua obra sera por certo muito maior.

O mesmo ocorre com os graus magonicos, caracterizados tanto por uma maior capacidade no uso
dos primeiros e fundamentais instrumentos da Arte, como por novos instrumentos simbolicos
desconhecidos nos primeiros graus. Porém, o uso sempre perfeito dos instrumentos elementares, € o
que torna uteis e proveitosos os demais instrumentos, que de nada serviriam, para aqueles que nao
tivessem aprendido ainda a manejar os primeiros.

Nao esquecais, portanto, ao ingressar nessa segunda etapa de vossa carreira magonica, que todo
v0sso progresso nela, como na sucessivas, dependem de vossa crescente capacidade de interpretar
os elementos fundamentais do simbolismo da Arte, aprendendo a vivé-los e realiza-los de uma
forma sempre mais perfeita e proveitosa; ja que cada grau nao € outra coisa que uma melhor, mais
iluminada, elevada e profunda compreensao e realizacdo do programa de Aprendiz, que sera para
sempre a base do Edificio Magonico, dado que no seu simbolismo esta concentrada toda a doutrina
que se desenvolve e se explica nos graus sucessivos.

PRIMEIRA PARTE

0 DESENVOLVIMENTO HISTORICO DA
MACONARIA MODERNA

O grau de Aprendiz, busca a resposta a pergunta (de onde viemos?) e a esse grau compete o estudo
das origens primeiras da nossa ordem, as quais tivemos buscando no primeiro Manual desta série,
assim também ¢ especial a competéncia do segundo grau simbodlico em responder a pergunta (quem
somos ?), estudando a historia da Magonaria Moderna.

Os principios da Macgonaria, conforme os conhecemos atualmente, se devem principalmente ao
estado de decadéncia em que se encontravam, ao fim do século XVII, os antigos grupos de
construtores, assim como as demais corporagdes de oficio, que tinham florescido nos séculos
anteriores, alcancando o seu apogeu proximo ao fim da idade média. As causas dessa decadéncia
foram por um lado a diminui¢do do fervor religioso que seguiu a Reforma, de maneira que a
construcao das igrejas foi cedendo seu lugar a outros edificios profanos, tanto publicos como
privados; e também por um grau maior de especializagdo dos operarios nos respectivos trabalhos, e
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a falta de conveniéncia por parte desses, de seguirem reunindo-se em associa¢des organizadas para a
pratica de uma arte determinada.

Precisamente por esta razao, no mesmo século XVII, havia se estendido a pratica de admitir nos
grupos de construtores, membros honorarios (magons aceitos), ainda inteiramente estranhos a
pratica da arte de construir, porém que cooperavam para proverem materialmente e moralmente
esses grupos. O dia em que estes magons-aceitos comecaram a prevalecer sobre os de oficios, e se
lhes concederam cargos de direcdo (dos quais estavam excluidos anteriormente), foi precisamente o
ponto que assinalou a transformagdo conhecida com nome de magonaria operativa em especulativa;
ainda que o desenvolvimento de um carater teve de ser mais gradual, entretanto de nenhuma
maneira necessariamente implicado pela presenca dos membros honorarios, apesar do nimero
destes.

A GRANDE LOJA DE LONDRES

Assim foi que, em 1717, os escassos membros remanescentes de quatro lojas londrinas, que tinham
os seus lugares de permanéncia (segundo o costume naquela época), em quatro diferentes
hospedarias, decidiram celebrar juntos na hospedaria do Manzano sua reunido anual de 24 de junho
(dia de Sao Jodo Batista). Nessa reunido, que depois se tornou tradicional por essa razao historica,
sem que os seus participantes pudessem dar-se conta disso, tratando de buscar uma solucio para as
suas condi¢des, que nos ultimos tempos se encontravam cada vez menos prosperas. Os presentes
decidiram juntar-se na, que depois (em 1738) passaram a chamar uma Grande Loja, elegendo para
presidi-la oficiais especiais, que deviam promover a sua prosperidade. Esses foram: Antonio Sayer,
homem desconhecido e de modesta condicao, inteiramente estranho ao oficio de pedreiro, que foi
nomeado Grao Mestre; Jacob Lamball, carpinteiro; José Elliot, capitdo; foram eleitos grandes
vigilantes'.

Dados que essas Lojas ndo eram as Unicas entdo existentes (algumas das outras, como de Preston
chegaram até os nossos dias) ndo ha duvida de que de nenhuma maneira poderia tratar-se entdo de
eleger a um “Grao Mestre dos Magons”, que para tal ndo tinham autoridade, se ndo apenas dessas
quatro Lojas, ndo se podendo sequer assegurar-se que tal titulo foi efetivamente utilizado nessa
ocasido, ainda que poderia muito bem ter sido; com esta atribui¢do restrita. Sem duvida, somente
depois, e por mérito de homens que, sob diversas circunstancias foram atraidos a essa “Grande
Loja”, que as denominagdes de Grao Mestre e Grande Loja adquiriram real significado e
importancia.

O desenvolvimento futuro de nossa Institui¢ao, a partir dessa modesta reunido, ndo estava de
nenhuma forma condicionado a mesma, e sé se deve a Forga Espiritual que aproveitou e vivificou
esse pequeno e modesto agrupamento do qual brotou um movimento que se estendeu para toda a
superficie da terra. Sempre sdo, pois, as idéias, as que operam no mundo, por sobre os individuos
que se fazem seus meios, veiculos e instrumentos. E na forca das idéias, que animam e inspiram os
homens, que se deve todo o progresso e toda a obra ou institui¢do de alguma importancia, por traz
daqueles que aparecem exteriormente como seus fundadores e expoentes.

No que particularmente se refere a Magonaria, nao ha duvida que suas origens mais verdadeiras, vao
muito além desses homens de boa vontade e de mediocre inteligéncia que unicamente se
preocuparam em salvar suas lojas da decadéncia que as ameagava, por meio da unido das mesmas.
Deve-se buscar essas origens na Idéia Espiritual central, que oculta no seu cerne, o verdadeiro
segredo magonico, assim como das demais idéias relacionadas com aquela, das quais se fez, em
diferentes momentos e circunstancias especiais.



A essa idéia central, ainda oculta e secreta para a maioria de seus adeptos, também devemos o
conjunto de tradi¢des, alegorias, simbolos e mistérios, que tem vindo se apropriando, € em parte
criando e modificando, para embelezar e dar maior brilho a seus trabalhos, cujas origens, como a de
seus cerimoniais, sdo antiquissimos, tendo nos sido transmitindo através de diferentes civilizagdes
que se desenvolveram sucessivamente sobre o nosso planeta. Desse ponto de vista estd
perfeitamente justificado o empenho dos primeiros historiadores magonicos, comegando com
Anderson, e dos que fizeram ou adaptaram os seus rituais, para relacionar nossa instituicdo com
todos os movimentos espirituais e tradicdes misticas inicidticas da antigliidade, segundo também
tratamos de faze-lo no manual do Aprendiz.

Pois se ¢ certo que a Magonaria Moderna tem sua iniciacdo nessa fortuita agremiacao de quatro
Lojas que juntando-se, puderam salvar-se da dissolucdo a que pareciam inevitavelmente destinadas -
como sao todas as coisas que nao sabem renovar-se quando chega o momento oportuno - € que,
dessa maneira prosperaram muito além de suas expectativas, ndo € menos certo que souberam
recorrer em segredo a heranga de todos os segredos, mistérios e tradi¢des, assim como souberam
fazer-se o receptaculo das grandes e nobres idéias que constituem um fermento vital e um impulso
renovador no meio em que atuavam.

E se pela natureza da obra pode-se reconhecer o artista que a concebeu e realizou, julgamos a
Magonaria pela mistica beleza de seu conjunto simbdlico- ritual, a essa obra sem duvida nao se
pode dar outro qualificado que ndo o de Magistral. em sua esséncia mais intima e profunda,
qualquer que possa ser sua filiacdo exterior e aparente, nao pode ser se ndo Obra de Mestre na
acepg¢do mais profunda da palavra. Essa esséncia intima é o Logos, ou verdadeira palavra que deve
buscar-se em toda Loja Justa e Perfeita, a idé¢ia espiritual que nela se deve realizar.

Essa mesma idéia, cujas latentes possibilidades foram depois se desenvolvendo - a maioria delas
esperam ainda a oportunidade para vir a luz - tem sido a semente da arvore poderosa que representa
a Maconaria Moderna : um meio destinado ao reconhecimento ¢ a pratica da fraternidade, um crisol
de idéias e um movimento libertador das consciéncias e dos povos.

PRIMEIROS DIRIGENTES

Nas sucessivas assembléias solsticiais de 1718 e 1719 foram eleitos Grandes Mestres da Grande
Loja de Londres, respectivamente, Jorge Payne e Juan Teofilo Desagulier, o primeiro dos quais
tomou novamente o malhete presidencial de 1720.

A esses dois homens se devem, o nascimento da Grande Loja e o impulso espiritual renovador,
assim como as linhas ideoldgicas que depois caracterizaram a Magonaria Moderna. O primeiro, ex-
funcionario governamental, homem muito ativo, enérgico e de posi¢des liberal, parece haver sido
levado a sociedade, a que levou o prestigio de sua personalidade e de suas numerosas relagdes
sociais, por sua a afeicdo pelas antigiiidades. O segundo, nascido em La Rochelle e filho de um
pastor Hugonote, tedlogo e jurista, amigo pessoal de Newton e vice-presidente da Real Sociedade
de Londres, contribuiu sobre tudo, especialmente em colaboragdo com Anderson, para o
desenvolvimento de sua parte ideologica.

Esses também foram os que atrairam para a Sociedade outras eminentes personalidades como
Duque de Montague quem, em 1721, aceitou a nomeacao de Grao-Mestre, sucedendo G. Payne. A
elei¢do, feita com a representacao de 12 Lojas, de um membro da nobreza, foi sem divida muito
acertada quanto ao objetivo de assegurar para a Ordem prestigio e prosperidade material: tornou-se,
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pois, moda o pertencer a Maconaria, buscando-se nela uma espécie de titulo de reputacdo e
honradez.

Se fez entdo necessaria a formulacdo de uma maneira mais clara e completa dos estatutos e
regulamentos da Ordem, sobre a base das antigas Constituicdes colecionadas por G. Paynes, e das
“General Regulations “ compiladas pelo mesmo no segundo ano de sua presidéncia. Desta forma, o
Duque de Montague solicitou ao Rev. Jaime Anderson, que foi valiosamente assistido em sua obra
por G. Paynes e J. T. Desagulier, para os quais colocou ““as antigas constituicdes Gdticas” em uma
forma nova e melhor.

Assim nasceu o Livro das Constituicdes dos Franco-Magons, tratando da historia, deveres e
regulamentos daquela antiquissima e mui-veneravel Fraternidade. O manuscrito foi examinado pela
primeira vez por uma comissdo de 14 Irmaos, nomeada no fim do mesmo ano de 1721 pelo Duque
Montague, e foi aprovado em 25 de margo seguinte, com as emendas sugeridas pelos mesmos,
depois do que ordenou a sua impressao, estando 24 Lojas representadas na assembléia.

O livro foi publicado e foi presenteado solenemente por Anderson na assembléia da Grande Loja
que se verificou no dia 17 de janeiro de 1723, sendo entdo confirmado e proclamado Grao-Mestre o
Duque de Wharton, quem se havia feito nomear como tal no dia 24 de junho do ano anterior, numa
assembléia convocada irregularmente por ele mesmo. Foi sucedido pelo Conde de Dalkeith,
continuando-se depois com o mesmo costume de eleger-se para o cargo de Grao-Mestre um
membro destacado da nobreza.

A CONSTITUICAO DE ANDERSON

A Obra de Anderson foi sempre considerada nos ambientes MagOnicos com muita benevoléncia,
sem indagar-se até que ponto seu livro das constituigdes correspondia com a Obra “Las Antiguas
Constituciones Goticas” que ndo nos foram transmitidas, e passando por cima das faltas, erros,
omissdes e invengdes que pudessem conter.

A historia legendaria das origens Maconicas que aqui se relata, repousa, como ¢ natural, sobre A
Biblia, livro que para os povos anglo-saxdos foi sempre objeto especial de veneragdo. Caim e seus
descendentes como os descendentes de Seth, se consideram como os primeiros edificadores,
mencionando-se a continuagdo a Arca de Noé, que mesmo sendo de madeira foi fabricada segundo
os principios da geometria e das regras da Magonaria.

No¢ e seus trés filhos foram, assim, “verdadeiros Magons que, depois do diluvio, conservaram as
tradicdoes e artes dos antediluvianos e a transmissdo ampla a seus filhos. Depois do qual, se
menciona os Caldeus e os Egipcios e aos descendentes de Jafet que emigraram as ilhas “Gentiles”,
como todos igualmente habeis na Arte Magonica. Considera-se os israelenses, ao sair do Egito,
como todo um povo de magons, bem instruidos sob a lideranga de seu Grao-Mestre, Moisés, que as
vezes 0s reuniu numa loja geral e regular”.

Finalmente se fala na constru¢do do Templo de Jerusalém, por Salomao, sendo Hiran o Mestre da
Obra. Também a Nabucodonosor, depois de haver destruido e saqueado esse mesmo Templo, lhe ¢
atribuido haver posto o seu coragdo na Magonaria, construindo as muralhas e os edificios da sua
cidade, auxiliado pelos habeis artifices da Judéia e de outros paises que haviam sido levados cativos
para a Babilonia.
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Também cita-se os gregos, a Pitdgoras, os Romanos e os Saxdes, que com natural disposi¢do para a
magonaria, apressaram-se a imitar os Asiaticos, Gregos ¢ os Romanos na instalacdo de Lojas,
tragando-se uma histéria sumaria sobre o desenvolvimento da Arte magonica na Inglaterra.

Somente na segunda edi¢cdo da obra, redigida no ano de 1738, se dava escassas noticias sobre a
fundacdo da primeira Grande Loja que teve lugar em 1717, dizendo-se somente na primeira edi¢ao
que naquela época, em Londres e em outros lugares floresciam diversas e dignas lojas individuais
que celebravam um conselho trimestral e uma junta geral anual para nelas conservar sabiamente as
formas e os usos da mui antiga e veneravel Ordem, cuidar devidamente a Arte Real e conservar a
argamassa da Fraternidade, afim de que a Instituicao parecesse uma abobada bem ajustada.

DEVERES MACONICOS

Segue uma compilagdo dos Deveres de um Franco-Macgao “retirados de antigos documentos”, que
tratam :

(1) de Deus e da religido,

(2) do chefe de estado e dos seus subordinados,

(3) das Lojas,

(4) dos Mestres, Vigilantes, Companheiros e Aprendizes,

(5) dos trabalhos das Oficinas,

(6) da conduta em Loja bem como fora da mesma, em passos perdidos, em presenga de profanos, no
lar e na vizinhanga.

No que concerne a Deus e a Religido dizem : “um magom estd obrigado, como tal, a obedecer a lei
moral; e, se bem compreende a Arte, nunca se serd um ateu estupido, nem um libertino irreligioso.

“Ainda que, antigamente, os magons estiveram obrigados, em cada pais, a praticar a correspondente
religido, qualquer que fosse, estima-se atualmente oportuno que se lhes imponha outra religido, fora
daquela sobre a qual todos os homens estdo de acordo, deixando-lhes toda a liberdade no que
concerne as suas opinides particulares. Assim, pois, ¢ suficiente que sejam homens bons e leais,
honrados e probos, qualquer que sejam as confissdes e convicgdes que os constituam”.

"Assim a magonaria sera o centro de unido € o meio para estabelecer uma sincera amizade entre
pessoas as quais, fora dela, sempre estiveram mantidas mutuamente afastadas”.

Sobre o assunto da autoridade civil escreve : "O Magom ¢ um sujeito tranqiiilo diante dos poderes
civis, em qualquer lugar em que resida ou trabalhe; nunca deve estar implicado em complos e
conspiragdes contra a paz e contra a prosperidade da nagdo, nem comportar-se incorretamente com
os magistrados subalternos, porque a guerra, o derramamento de sangue e as insurrei¢does foram em
todo o tempo funestas para a Magonaria ...

“Se algum Irmao viesse a insurrecionar-se contra o estado, deveria se cuidar de favorecer sua
conversao, ainda que tendo piedade dele, com um desgragado. Sem duvida, se nao esta envolvido
em nenhum outro crime, a leal fraternidade, ainda que desaprovando sua rebeldia, fiel ao governo
estabelecido, sem dar-lhe motivo de desconfianga politica, ndo poderia expulsa-lo da Loja, ja que
suas relacdes com ela sdao indispensaveis .

E sobre a conduta na Loja nos recomenda : “que vossos desgostos e pleitos ndo passem nunca do
umbral da Loja; mais ainda : evitar as controvérsias sobre religido, nacionalidades e politica, pois,
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em nossa qualidade de magons nao professamos mais que a Religido Universal antes mencionada.
Por outro lado, somos de todas as nagdes, de todos os idiomas, de todas as ragas, e se excluirmos
toda politica € por razao de que nunca contribuiu no passado para a prosperidade das Lojas, nem o
fard no futuro “.

A ESSENCIA DA MACONARIA MODERNA

Destes estratos se depreende a orientacdo estabelecida naquele tempo pelo movimento que produziu
a maconaria moderna cujos principios fundamentais podem ser formulados, como se segue:

1) um reconhecimento implicito da Universalidade da Verdade acima de toda opinido crenga,
confusao ou convicgao.

2) a necessidade de obedecer a lei moral, como carateristica e condi¢@o “sine qua non” da qualidade
de macons.

3) a pratica da tolerancia em matéria de crengas, opinides € convicgdes.

4) o respeito, o reconhecimento e a obediéncia as autoridades constituidas, desaprovando-se toda
forma de insurreicdo ou rebeldia, ainda que ndo se considere como crime que mereca a expulsdo da
Loja.

5) a necessidade de fazer nas Lojas um trabalho construtivo, buscando o que une os Irmaos e
fugindo daqueles que os dividem.

6) A pratica de uma fraternidade sincera e efetiva, sem distin¢do de raga, nacionalidade e religido,
deixando fora das Lojas toda luta, questdes ou diferenca pessoal.

7) Considerar e julgar os homens por suas qualidades interiores, espirituais, intelectuais e morais,
muito mais que pelas distingdes exteriores da raga, posi¢do social, nascimento e fortuna.

A promulgagdo destes principios realmente universais (que constituem a esséncia do humanismo e
cuja perfeita aplicagdo faria desaparecer todas as diferengas entre os homens, todo motivo de luta e
de inimizade, fazendo reinar em toda a parte a Harmonia e a Paz), no livro de Anderson foi o que
atraiu a Sociedade um niimero crescente de simpatizantes e ocasionou sua rapida expansao e difusao
em todos os paises.

Todos os idealistas se sentiram no dever de colaborar com ela, encontrando na mesma um campo de
acdo e uma riqueza exterior, apropriados para expressar ¢ realizar suas particulares idéias e
propositos. Assim foi como convergiram a ela os homens mais distintos da época e se concentraram
muitos esforcos até entdo isolados e separados.

MULTIPLICAGAO DAS LOJAS

Por um duplo impulso da exposi¢do dos Principios e de prestigio pessoal de seus Grandes Mestres,
assim como dos que se haviam agrupados ao movimento, as Lojas se multiplicaram rapidamente: as
doze Lojas que haviam tomado parte na eleicdo do duque de Montague ascenderam a 20 no fim do
ano, e 49 Lojas foram representadas na assembléia de 1725.
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Mas nado deve crer-se que nesse numero foram compreendidas todas as Lojas entdo existentes:
muitas das que existiam em 1717 ndo aderiram ao movimento iniciado pelo nascimento da Grande
Loja por varias razoes, entre elas a de crer usurpada a autoridade dela, e preferiram permanecerem
independentes. Algumas Lojas ndo aprovaram as novidades introduzidas no Livro das
Constitui¢des, sustentando a obrigacao da crenca em Deus e a fidelidade as praticas religiosas; isto,
assim como outras razdes, produziu, como veremos, um cisma que conduziu a fundagao de outra
Grande Loja.

Além de incrementar-se na Inglaterra, Escocia e Irlanda, o nimero de Lojas, passou de pronto a
multiplicar-se sobre o continente, estendendo-se o movimento em todo o mundo civilizado.

As primeiras Lojas que se constituiram fora da Inglaterra, a base do modelo Inglés (ja existia antes e
depois da fundacao da Grande Loja), foram constituidas em geral por magons isolados; desejosos de
propagar o ideal magonico, em virtude do direito que acreditavam ser inerente a essa qualidade.

Toda vez que um magom isolado, desejoso de formar uma Loja, ndo podia juntar-se com outro, ou
com outros dois para formar uma loja simples, iniciavam um profano que julgavam digno de
pertencer a Ordem; os dois juntos procediam a iniciagdo de um terceiro, formando-se assim a Loja
simples, que sucessivamente podia fazer-se justa e perfeita.

Assim, pois, no primeiro periodo, a maioria das Lojas se formaram simplesmente em virtude desse
natural direito magdnico, independente de toda carta patente ou da autoridade de uma Grande Loja,
cuja autoridade ndo reconhecida por todos, reservando-se outras Lojas, e fazendo expedir mais tarde
uma patente regular.

Um local qualquer, disposto para a ocasido, com a condicdo de que pudesse fechar-se e estar
abrigado das indiscri¢des profanas, era tudo o que se necessitava para as reunides, tragando-se no
solo cada vez, com giz, os desejos simbdlicos que os transformavam no Templo dos mistérios
magonicos.

Assim, pois, muitas destas Lojas, que contribuiram na formag¢do de macons e a rapida propagagao
da Ordem em sua nova orientacdo, puderam forma-se e dissolver-se sem desejar nenhum trago ou
recordagdo. Por conseqiiéncia ¢ muito dificil fixar com seguranca a data do comeco da Magonaria
Moderna nos diferentes paises: como sempre, as origens se acham envoltas na obscuridade.

O trabalho das Lojas, segundo dos costumes ingleses, consistia essencialmente nas recepcdes ou
iniciacdes, que se fazia com grande cuidado e atencdo, ja as que se alternavam com muita
freqiiéncia festividades e agapes fraternais consolidando-se ao redor de uma mesa comum o espirito
de igualdade e da solidariedade entre seus membros. Nao se havia introduzido o costume de tratar
diferentes temas, e especialmente se fugir de todas as discussdes que pudessem comprometer a
harmonia e o bom entendimento entre os irmaos. Sem duvida, sempre se praticava alguma forma de
beneficéncia.

Por essa razdo as Lojas se constituiram especialmente nas hospedarias que costumavam ser
freqiientadas por pessoas distintas. Ali se alternava a vida exterior de sociedade com os intimos
trabalhos de ritual. Como a Inglaterra, também a Franca encontramos as primeiras Lojas das quais
se tem noticias historicas, instaladas em hospedaria. Duas delas foram constituidas, respectivamente
em 1725 e 1729, em Paris, na casa de um hospedeiro inglés cuja hospedaria levava o nome de "Au
Louis d'Argent"; a ultima delas obteve em 1733 a carta patente nimero 90 da Grande Loja de
Londres. Nesse mesmo ano as Oficinas que pertenciam a Grande Loja chegaram ao nimero 109.
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Nessas Lojas também se pronunciaram homens eminentes, e durante o Grao-Mestrado do duque de
Wharton os magons impuseram a mostrar-se em publico com suas insignias simbolicas.

0 DESENVOLVIMENTO NA INGLATERRA

A Loja de York foi talvez a mais importante entre as que ndo reconheceram a autoridade da Grande
Loja londrina e se mantiveram apartadas. Considerada como a Oficina mais antiga, fazendo
remontar suas origens ao ano 600, na qual o Rei Edwin havia se assentado "como Grao-Mestre".
Em 1725 assumiu o titulo de "Grande Loja de York ", dizendo que seu Grande Mestre devia ser
reconhecido como tal em toda Inglaterra; mas no fundo nem teve outras Lojas sob sua dependéncia
até 40 anos depois.

Essa Grande Loja, que professava e praticava os mesmos principios que a Grande Loja de
Londres, ndo foi a mesma a causa de dificuldades; mas o que foi bastante a que se opds em 1751 e
se constituiu praticamente em 1753. Nasceu ela principalmente pela iniciativa de um irlandés,
Lorenzo Dermot (na Irlanda, desde 1724, ja se havia fundado uma Grande Loja semelhante da de
Londres), iniciado em Dublin em 1740, na qual, visitando uma Oficina londrina em 1748, ndo ficou
muito satisfeito com as inovagdes que encontrou nos rituais. Formou entdo um movimento que teria
por objetivo uma maior fidelidade aos usos antigos, e sete Lojas se uniram em Londres desde 1751,
fundando uma Grande Loja da qual foi Grande Secretario.

A nova Grande Loja distinguia os seus membros com o nome de Ancient Masons (velhos magons),
em contraposi¢do com os "Modern Masons" (magons modernos) da qual se constituiu em 1717,
baseando sua constitui¢do sobre outra que se supunha datada do ano de 926.

Nao prosperou essa Grande Loja menos que a outra, a qual fixou uma séria competéncia (dado que a
denominacdo de antigos angariava maiores simpatias que a dos modernos), chegando a ter em 1813,
quando finalmente se uniram as duas Grandes Lojas, entre as quais quase ndo havia nenhuma
diferenga, 359 Oficinas sob sua jurisdicao.

Foram constituidas por estas duas Grandes Lojas muitas Lojas regimentais, formadas por militares e
que se transladavam com eles, e também algumas Lojas maritimas, a bordo dos navios de guerra.

Além das Grandes Lojas citadas existia em Edimburgo a Grande Loja da Escocia, fundada por 34
Lojas em 1736.

A MACONARIA NA FRANGA

Depois da Inglaterra a Franga foi o primeiro pais no qual fincou suas raizes a Magonaria Moderna.
Lojas magdnicas isoladas fundadas por ingleses, parecem haver existido neste pais desde antes de
1700 ; mas tal fato ndo tem veracidade historica.

As primeiras quatro Lojas parisienses, sobre as que se tem noticias certas, se reuniram em 1736,
estando presentes cerca de 60 membros, e procedendo-se pela primeira vez a eleicdo de um Grande
Mestre na pessoa de Charles Radcliff, conde de Derwentwater, fundador que foi da primeira Loja na
hospedaria Au Louis d'Argent. Devendo este abandonar o pais, foi elegido em 1783, em uma
segunda assembléia, como Grande Mestre ad vitam, Louis de Pardaillon, duque de Antin, quem
aceitou o cargo, apesar de o Rei Luis XV ter ameacado com a Bastilha ao francés que a aceitara.
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Principia nessa €poca as primeiras graves hostilidades contra a Macgonaria, tanto de carater politico
como religioso. As primeiras suspeitas nasceram quando ela ja ndo se limitava a reunir entre si
elementos estrangeiros, se nao que admitia igualmente a membros da nobreza e cidadaos ordinarios,
fraternizando mutuamente com toda aparéncia de conspiracdo. Entdo as Lojas foram vigiadas e se
chegou até a suspende-las, aprendendo-se os Macons e a todos que os hospedassem; sem duvida,
tudo isto ndo obstruiu seu processo, € as lojas seguiram reunidas, aumentando-se as precaugoes e até
o lance a que se expunham, mas atrativo em pertencer a mesma.

Tampouco impediram seu processo da bula de Clemente XII e os meios que se usaram para difamar
a Maconaria e colocé-la em ridiculo, como ja se havia feito na Inglaterra; quando em 1743 morreu
prematuramente o duque de Antin, havia na Franca mais de 200 Lojas, 22 das quais atuavam em
Paris.

Remonta a essa época, e precisamente a 21 de marco de 1737, o famoso discurso de Andrés Miguel
Ransay, Grande Orador da Ordem, pronunciado durante uma recepcao, € que tanta importancia teve
depois por suas multiplas repercussoes, as quais ocasionaram por um lado a concepgdo e criagdo
daquela famosa obra que foi a Enciclopédia, e pelo outro movimento conhecido com o nome de
Mestres Escoceses, que principiaram em juntar um quarto grau privilegiado (isto também havia sido
feito pela Grande Loja dissidente fundada na Inglaterra em 1751, com o nome de Real Arco), que
depois se multiplicou em uma série de graus suplementares que queriam reproduzir as antigas
Ordens cavalheirescas, crescendo até os 33 graus atuais do Rito Escocés Antigo e Aceito.

Essa ultima novidade ndo foi a principio muito bem acolhida, e um artigo das Ordenancas Gerais da
"Grande Loja Inglesa da Franga" (como assim se chamava entdo) ndo reconhecia os Mestres
Escoceses, quanto aos direitos ou privilégios acima dos trés graus de Aprendiz, Companheiro e
Mestre. Sem duvida, doze anos mais tarde, repudiando-se o nome da Grande Loja Inglesa,
substituido pelo nome simples de "Grande Loja da Franga", e revisando-se os Estatutos de Lojas, o
privilégio de permanecer cobertos nas posses, assim como o direito de inspecionar as Lojas
restabelecendo a ordem quando fora necessario.

O conde de Clermont, que em 1743 havia sido eleito em substituicdo ao duque de Antin, ndo levou
a sério o cargo aceito, e até transcorridos os primeiros quatro anos nao se atreveu a ostentar o titulo
de Grande Mestre. Para esquivar sua responsabilidade elegeu em principio um substituto que nao
foi mais ativo que ele, e depois um intrigante mestre de danca que levantou veementes protestos, €
recusa pela maioria dos componentes da Grande Loja a reunir-se sob sua presidéncia. Apesar de
haver sido, em 1762, revogado seu cargo e substituido pelo Deputado Grande Mestre e ndo obstante
a boa vontade deste, ndo se pode evitar a anarquia, que levou as Lojas a autonomia mais completa,
dissolvendo-se praticamente a Grande Loja; esta, por mandato do rei, foi suspensa em 1767, quatro
anos antes da morte do conde de Clermont.

Nessa ocasido foi novamente convocada, sendo eleito como Grande Mestre o duque de Chartres. E
como desde um principio ndo se faziam demasiadas ilusdes os macons franceses sobre suas fun¢des
essencialmente honorificas, se nomeou também, como Administrador Geral, ao duque de
Luxemburgo, destinado a substitui-lo efetivamente.

O duque de Luxemburgo, que teria entdo 33 anos, tomou como muito zelo e ardor seu cargo,
elaborando um plano completo de reorganizagdo, convocando em Assembléia, para aprova-lo, os
representantes de todas as Lojas da Franca. Ficou assim constituida a Grande Loja Nacional, sendo
representadas permanentemente nas mesmas, por meio de disputas (eleigdes), todas as Lojas, juntas
a autoridade central direta que tomou o nome de Grande Oriente da Franga. Também se pds fim ao
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privilégio dos Mestres de Lojas, que se consideravam até entdo vitalicios, estipulando-se que todas
as oficinas elegeriam anualmente seus oficiais.

Como nem todas as Lojas reconheceram essas reformas, se formou também, em oposi¢ao ao Grande
Oriente, a Grande Loja de Clermont, que reconhecia igualmente como Grande Mestre o Duque de
Chartres.

Também tiveram existéncia na Franca, nessa época, varios ritos e ordens mais ou menos
relacionadas com a Magonaria, entre aos quais o rito do "Elu Cohen" fundado por Martinez de
Pasquallis (Elu Cohen significa sacerdote eleito), que teve entre seus adeptos o célebre Louis
Claude de Saint-Martin, chamado de o Filosofo Desconhecido. Igualmente deve ser notado o rito de
Menfis-Misraim ou Magonaria Egipcia fundada por José Balsamo, mais conhecido com o nome de
Conde de Cagliostro, que admitia a mulher e compreendia 96 graus.

Viarias associacoes destinadas a dar a mulher a participacao nos trabalhos magonicos foram criadas
cerca do século XVIII; e em 1774 a Magonaria concordou oficialmente em reconhecer a Magonaria
de Adocao, com o rito especialmente elaborado para a mulher, constituindo-se entdo muitas Lojas
femininas.

Desde 1773 a 1789 tomou a Magonaria na Franca um impulso formidavel, passando de 600 o
numero das Lojas, sem contar cerca de 70 Lojas regimentais.

Se fizeram iniciar na Magonaria homens mais conhecidos da época, entre eles Voltaire, com idade
de 80 anos, que foi recebido em 1778, apresentado por Franklin e Court de Gebelin, sendo a
assembléia presidida pelo célebre astronomo Lalande. Com a revolucdo a Magonaria suspendeu na
Franca suas atividades. Se lhe atribui erroneamente haver participado diretamente na revolugao, se
bem € certo que participou na revolucao intelectual que a precedeu, com a afirmagdo do trindmio
liberdade-igualdade-fraternidade que, interpretado profanamente, pode ter sido causa indireta de
muitos excessos. Mas um conhecimento mais profundo da verdadeira esséncia da Institui¢do, e de
como deva realmente interpretar-se esse trindbmio, colocam-na acima de toda efetiva
responsabilidade daquele cataclisma, do qual foi também uma das vitimas.

PRIMEIRO ANATEMA

O primeiro anatema contra a Magonaria foi langado como vimos, em 1738, pelo papa Clemente XII,
havendo preocupado muito o clero de entdo, de que "homens de todas as religioes e de todas as
seitas, satisfeitos com a pretendida aparéncia de certa classe de honradez natural, se aliam em
estreito e misterioso lago". O segredo magonico (cuja verdadeira natureza tratamos de por em
evidéncia nestes manuais) foi o ponto de acusac¢do contra a Ordem. Os homens em geral, e ainda
mais as autoridades, divagam e desconfiam e tem medo de tudo aquilo que ndo compreendem: a
crenga no mal (o verdadeiro pecado original do homem) lhes faz supor que ali deva esconder-se
algo mal e indesejavel, e portanto atribuem facilmente maés intengdes ainda que onde ndo ha o
menor traco delas. Assim nasce a suspeita, ¢ dessa passa facilmente a acusagdo, a condenagao e a
perseguigao.

A enciclica ndo teve o mesmo efeito em todos os paises: ainda que os Estados Pontificios ¢ a
Peninsula Ibérica, a qualidade de magom se castigou at¢ com a pena da morte (¢ nao faltaram a
Magonaria seus martires), na Franca, pelo contrario, nem essa enciclica nem a seguinte (que o
Parlamento francés recusou registrar) foram tomadas em consideragao: prelados e sacerdotes
continuaram sendo recebidos nas Lojas, dado que tal qualidade lhe abria facilmente suas portas.
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Uma segunda bula papal, publicada em 1751, por Benedicto XIV, foi também causa, nos paises
acima mencionados, de perseguigdes sangrentas, considerando-se isto como se féra um crime, o
privilégio de pertencer a Ordem.

PRIMEIROS ANATEMAS

O primeiro anatema contra a Magonaria foi langado como dissemos, em 1738, pelo papa Clemente
XII, houve muita preocupacdo do clero de que “homens de todas as religides e de todas as seitas,
satisfeitos com a pretendida aparéncia de certa classe de honradez natural, se aliam no estreito e
misterioso lago”. O segredo magonico (cuja a verdadeira natureza tratamos de pdr em evidéncia
nestes manuais) foi o ponto de acusacdo fundamental contra a Ordem. Os homens em geral, e ainda
mais as autoridades, teimam desconfiar e ter medo de tudo aquilo que ndo chegam a compreender: a
crenga no mal (o verdadeiro pecado original do homem) faz supor que ali esconde algo de mal e
indesejavel, e portanto atribuem facilmente mas inten¢des onde nao ha o menor trago delas. Assim
nasce a suspeita, e desta passa-se facilmente a acusagdo, a condenagdo e a perseguicao.

A enciclica ndo teve o mesmo efeito em todos os paises: enquanto nos Estados Pontificios e na
Peninsula Ibérica, a qualidade de magom se castigou com pena de morte (e ndo faltaram a
macgonaria seus martires), na Franca, pelo contrario, nem esta enciclica nem a seguinte (que o
Parlamento francés recusou registrar) foram tomadas em consideragdo: prelados e sacerdotes
seguiram recebendo nas Lojas, dado que tal qualidade abriria facilmente suas portas. Uma segunda
bula papal, lancada em 1751, por Benedito XIV, foi também causa, nos paises acima mencionados,
de perseguigdes sangrentas, considerando nesses como se fosse um crime, o privilégio de pertencer
a Ordem.

0 EXGRDIO NA ITALIA

A Magonaria conforme o uso inglés foi introduzida na Italia em torno do ano de 1733, por Charles
Sackville em Florenga, em principio unicamente entre os ingleses que visitavam as Academias, aos
que ndo tardaram em juntarem-se varios italianos entre os mais cultos.

A idéia se propagou rapidamente, primeiro em Toscana e depois em toda a peninsula. Fundou-se
uma Loja em Livorno, na que trabalharam harmoniosamente, catélicos, protestantes e judeus e que,
precisamente por tal razdo, ndo tardou em excitar as suspeitas do clero romano, preocupado pela
nascente sociedade na qual via sobre tudo um perigo para sua hegemonia espiritual. E essa foi a
origem da enciclica em eminente da qual acabamos de falar.

O anatema pontifical ndo pode ser contrario ao auge da Maconaria, que seguiu difundindo-se,
naquela mesma €poca, pelas principais cidades da Italia setentrional. Porem um Magom florentino,
Tommaso Crudili, denunciado involuntariamente pela indiscricdo entusiasta de um abade
companheiro de Loja, teve de pagar com a tortura e com a morte (apesar de haver sido posto em
liberdade pela enérgica intervengdo do duque Francisco Esteban, iniciado na Haya em 1731) o
crime de pertencer a Sociedade.

Em Napoles a Macgonaria floresceu notavelmente, constituindo-se ali, cerca da metade do século,
uma Grande Loja, enquanto as demais oficinas da peninsula dependiam de Londres. Nao teve
nenhuma restri¢do sob o reinado de Carlos VII, porem ndo ocorreu o0 mesmo com Seu sucessor
Fernando IV, que chegou a odiar a Instituicdo por sua mesma debilidade de carater, tendo medo das
provas da iniciagdo. Sem duvida, os magons napolitanos receberam durante certo tempo a ajuda e
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protecao inesperada da rainha Carolina, que fez num principio revogar o editorial, suprimindo-se as
sancdes penais contra os magons (1783); porem, depois, a morte de sua irma Maria Antonieta na
revolucdo francesa foi causa dessa simpatia se mudar totalmente.

NA PENINSULA IBERICA

A peninsula ibérica tem, indubitavelmente a primazia no martirologio magdnico, em que o
privilégio de haver iniciado a perseguicdo contra os magons corresponda melhor ao clero catdlico da
Holanda que, desde 1734, iniciou com suas calinias as massas ignorantes, fazendo que fosse
invadida uma Loja em Amsterda, destruindo-se moveis e cometendo violéncia contra as pessoas.

Por causa da persegui¢do que lhe foi imposta, assim que as primeiras lojas foram constituidas em
1726 e 1727, respectivamente em Gibraltar e Madri, tardou na Espanha quase meio século antes de
que pudesse constituir uma Grande Loja, sob o reinado de Carlos III, mais liberal que seu
predecessor, o qual havia autorizado o desterro dos magons e dado carta branca a Inquisicao.

Quase ao mesmo tempo que na Espanha, (1727) foi introduzida a Magonaria em Portugal pelo
capitdo escocés sir George Gordon; porem desde de 1735 se empenhou em derramar sangue dos
magons por obra de um Frater fanatico que denunciou 17 irmaos por conspiragdes e heresia. Desde
de entdo os pedreiros livres foram cacados, condenados a morte e atormentados nas formas mais
barbaras, até o reinado de José 1.

Em Madri, os primeiros magons foram arrastados e conduzidos aos cérceres da Inquisicdo em 1740:
oito deles foram condenados as galeras, os demais a diferentes penas. A Magonaria foi tolerada e
pode prosperar unicamente durante o mencionado reinado de Carlos III (1759-1788), depois do qual
se proibiu todo trabalho macdnico até a entrada dos franceses em 1808.

No ano de 1750 também floresceu a Magonaria por algum tempo em Portugal, sendo primeiro
ministro do rei José I, Sebastido de Carvalho, depois marqués de Pombal, que foi iniciado em
Londres em 1744. Esse ministro foi muito benéfico para o pais ao qual deu uma constituicado mais
liberal, abolindo a Inquisi¢do e desterrando os jesuitas. Porem apods a morte do rei, eles se vingaram
fazendo-o cair em desgraca com a rainha Maria I e, depois de ser condenado a morte e anistiado
teve o ex-ministro que abandonar Lisboa na idade de 78 anos.

Renovando, a rainha Maria, a lei de Jodo V contra os magons, estes foram novamente perseguidos:
alguns puderam escapar, porem outros tiveram que sofrer por varios anos as penas da Inquisicao.
Apesar disso, algumas Lojas seguiram trabalhando em certos barcos ingleses ancorados no porto,
um dos quais se fez célebre como a Fragata Magonica. Em que ndo se ousara proceder de uma
maneira direta a execugdo dos magons apreendidos, muitos deles morreram nas masmorras.

NA ALEMANHA € AUSTRIA

Se bem que Lojas magonicas de carater mais transitério existiram na Alemanha anteriormente (sem
falar, naturalmente, das antigas corporagdes de construtores de igrejas), a primeira que teve certa a
importancia e duragdo parece ter sido a que foi fundada em Hamburgo em 1737, com o nome
francés de Société des acceptés Magons Libres de la Ville d’Hambourg. O bardo de Oberg,
Veneravel da mesma, teve no ano seguinte a fortuna e a honra de iniciar na Ordem ao principe
herdeiro Frederico da Prussia. Enquanto o pai dele, entdo reinante, sempre se opds a introdugdo da
Magonaria em seus estados, Frederico se fez desde o principio seu protetor, € ao subir ao trono em
1740 declarou publicamente sua qualidade de Magom.
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A iniciativa do jovem imperador se deve a fundacdo em Berlim da Loja Os trés Globos, que em
1744 foi elevada a categoria de Grande Loja. Desde entdo a maconaria pode desenvolver-se
livremente naquele pais e se estabeleceram Lojas nos principais povoados alemaes.

Em Viena foi fundada em 1741, pelo bispo de Breslau, a Loja Os trés Canones a que pertenceu o
imperador Francisco I, que foi iniciado em La Haya, em 1731, por Desaguliers, recebendo mais
tarde na Inglaterra o grau de Mestre. O imperador protegeu a Magonaria da qual se fez protetor
numa ocasido, quando, em 1743, foram arrastados por ordem de Maria Teresa os membros de uma
Loja. Durante a segunda metade do século, na Alemanha como na Franca, houve um especial fervor
na criagdo de graus suplementareis aos trés simbodlicos e macgdnicos propriamente ditos,
relacionando a Magonaria com a Ordem do Templo, a qual se pretendeu reconstruir, € com outras
tendéncias misticas da mesma €poca.

Nasceu assim entre outras, a Ordem da Estrita Observancia, fundada em 1754, por J.B. von Hund,
que se bem ndo sobreviveu a morte de seu fundador (em 1776), ndo deixou de ter certo €xito e
ampla ressonancia, também fora da Alemanha, durante sua breve existéncia, e seguiu exercendo sua
influéncia em outras ordens, como na Martinista, que a sucederam. Todas essas ordens, de efémera
duracdo, tiveram sem duvida uma influéncia decisiva na criagdo do Rito Escocés, primeiro em 25 ¢
logo em 33 graus, cuja a instituicdo foi falsamente atribuida ao mesmo imperador Frederico, que
parece ndo ter possuido outros graus que os trés primeiros, desaprovando ademais a introdugao de
outros graus. Entre os homens mais celebres que, no século XVIII, se iniciaram na Macgonaria na
Alemanha, e escreveram entusiasmadamente sobre a Ordem, citamos Lessing ¢ Goethe que foram
recebidos nela em 1771 e em 1780, respectivamente.

NOS DEMAIS PAISES DA EUROPA

Na Bélgica a primeira Loja segundo o uso inglés foi a Perfeita Unido, estabelecida em 1721, que
converteu-se depois na Grande Loja Providencial.

Na Holanda j4 havia Lojas em 1725, que se regularizaram dez anos mais tarde sob a jurisdi¢cdo da
Grande Loja de Londres. Em 1757a Grande Loja Providencial tinha treze oficinas e em 1770 se fez
independente.

Na Suica a cidade de Genebra e sua regido foram os primeiros onde se formaram Lojas Magonicas;
a vida da Sociedade foi ali muito ativa, porem ndo menos agitada por causa das sisdes internas que
esgotaram suas energias.

Na Suécia a primeira Loja foi constituida em redor de 1735 pelo conde Axel Ericson Vrede-Sparre,
que foi iniciado em Paris quatro anos antes. Como conseqiiéncia da enciclica papal, o rei Frederico I
ameacgou castigar com a morte a participagdo em reunides maconicas, retardando assim o
desenvolvimento da Instituicao. Depois, sem duvida, os reis da Suécia se distinguiram em proteger
a Ordem, sendo atualmente uma de suas caracteristicas que os monarcas daquele pais unem a essa
qualidade de Grao Mestres. Uma Grande Loja se constituiu em 1761, reorganizando-se em 1780
com um rito especial de 12 graus, que rege na atualidade.

Na Poldnia, introduzida em 1739, foi proibida pouco depois e tardou em propagar-se até o ultimo
quarto do século. As Lojas reconheciam em primeiro a autoridade do Grande Oriente da Franca, e
em 1785 se fundou em Varsovia um Grande Oriente nacional, que chegou a ter em poucos anos
mais de 70 oficinas.
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Falam que a Macgonaria foi introduzida na Russia por Pedro o Grande, iniciado numa Loja de
Londres. De todos os modos ¢ certo que, em 1731, o capitdo Juan Phillips foi nomeado Grao Mestre
Provincial da Russia pela Grande Loja da Inglaterra, ao qual sucedeu em 1740 Jaime Keith, que
entdo servia no exercito russo. Varios aristocratas russos, comerciantes ¢ marinheiros se fizeram
entao macons.

Mais tarde a idéia magdnica recebeu um notavel impulso pelo celebre gravador Lorenzo Natter, que
em Florenga conheceu o Lorde Sackville. Nesta época de florescimento, a Macgonaria russa foi
muito influenciada pelos sistemas e ritos alemaes, e duas figuras dominantes foram nela, o professor
Eugénio Schwarz e o escritor Nicolas Novikov.

Caracteristica da Maconaria Russa foi o desenvolvimento de benéficas atividades em favor das
massas populares, combatendo o analfabetismo e a falta de cultura, mediante a impressdo e difusdo
de muitas obras de autores estrangeiros, fundacdo de escolas, hospitais e outras instituigdes, €
iniciativa de beneficéncia.

A segunda metade do século dominavam dois sistemas rivais, o inglés € o sueco, cuja a uniao se
logrou em 1776. A Maconaria, num principio protegida por Catarina II, foi depois repudiada por
essa Imperatriz, e sua atividade se restringiu notavelmente a fins do século, sendo depois proibida
por completo durante o reinado de Pablo L.

Desde de entdo a vida da Magonaria na Russia foi muito precaria e ocasional: teve a efémera
esperanca de poder ressurgir sob o regime de Kerensky, porem encontrou no Bolchevismo um
inimigo ainda mais implacavel que a monarquia derrotada, motivando-se esta ultima perseguicao
pelo fato de tratar-se de uma instituicao tipicamente burguesa.

Também se estendeu a Magonaria inglesa, em seu primeiro século de vida, em Constantinopla,
Egito, Pérsia e India, até chegar a Africa do Sul. Em Calcuta a primeira Loja foi fundada em 1728
por sir Jorge Pombret, e a esta seguiram depois muitas outras nas principais cidades daquele pais.
Cerca da metade do século XVIII havia Lojas em todas as partes do mundo.

NA AMERICA

Na América a primeira Loja parece ter sido fundada em Louisburg (Canada) em 1721. Quando em
1730 Daniel Coxe era Grao Mestre Provincial em New Jersey das colonias inglesas da América, se
estabeleceram varias Lojas e a imprensa deu conta do acontecimento.

Benjamin Franklin fez em 1734 a primeira edicdo americana do Livro das Constitui¢oes de
Anderson, ¢ no mesmo ano foi eleito Grao Mestre. A atividade magonica se expandiu assim
rapidamente.

A divisao inglesa entre Antigo e Moderno Macgons, ndo deixou de refletir-se em suas colonias,
particularmente na América, onde assumiu um carater especial pelos acontecimentos politicos que
culminaram na Guerra da Independéncia, contando-se entre os modernos especialmente os
funcionarios, conservadores e partidarios do governo inglés, e entre os antigos, os impulsores da
Independéncia.

Apesar de que os trabalhos das Lojas ndo tiveram um carater verdadeiramente politico (os
Templos sempre foram lugares de reunido onde os mesmos adversarios se acolhiam fraternalmente),
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nas Lojas dos “antigos” foi concebida e se concretizou a idéia da Unido Americana. A maioria dos
que levaram a cabo a independéncia desse pais foram magons, como o demonstra o fato de que 53
dos 56 que entregaram a declaracao de Independéncia ostentaram tal titulo.

Washington foi iniciado em 1752, e durante toda sua existéncia tomou parte muita ativa na vida
magonica: todos os atos de sua vida publica levam impressos os imortais principios da Institui¢do.
Quando foi eleito Primeiro Presidente dos Estados Unidos, prestou seu juramento sobre a Biblia da
St. John’s-Lodge, e em 1793, quando se colocou a primeira pedra do Capitdlio, apareceu com as
insignias de Veneravel honorario de sua Loja.

A atividade mag¢dnica ndo sofreu nenhuma interrupgao durante a campanha da Independéncia, sendo
que constituiram nos partidos muitas Lojas regimentais que contribuiram notavelmente a manter a
unido e o espirito de solidariedade entre seus membros, fazendo mais intimos os lacos da disciplina
exterior.

Também entre os adversarios de ambos campos, o reconhecimento da reciproca investidura
magonica deu lugar a muitos atos de generosidade e, assim como em outros paises tal circunstancia
punha em perigo vida e liberdade, aqui ndo, poucos deveram uma ou outra coisa ao fato de serem
magons.

Estes fatos, a parte que teve a Ordem no movimento de independéncia, explicam a extraordinaria
difusdo que teve depois a Maconaria nesse pais, no qual se contam atualmente 82 por 100 dos
macgons do mundo inteiro.

A MACONARIA NA PRIMEIRA METADE DO SECULO XIX

A principios do século XIX se observa em qualquer lugar um novo florescer do Ideal Magonico.
Enquanto nos Estados Unidos se constitui definitivamente o Rito Escocés em 33 graus (1801), que
tdo boa acolhida devia ter depois em todo o mundo (apesar de estar hoje demonstrado que o rei
Federico da Prussia, ao qual se atribui sua fundagao, na data de 1786, pouco antes de seu descenso,
nada teve a ver no assunto), na Inglaterra as duas Grandes Lojas rivais se fundem em 1813, na
Grande Loja Unida que desde de entdo seguiu sem interrup¢do a frente dos magons da Gra
Bretanha.

Na Franca, ressuscita com o advento napoleonico, em que dominada pela vontade entdo imperante,
que lhe impuseram seus Graos Mestres, aspirando fazer da mesma um instrumento do governo. Por
esta razdo, em que se encheram de funcionarios, nem todos os antigos magons voltaram a renovar
seus trabalhos. E ao estender-se a dominagao francesa lhe deu curto parénteses de liberdade nos
paises onde estava entdo perseguida: em Espanha, Portugal, Austria e Italia.

Durante as diferentes guerras que tiveram lugar nesse agitado periodo da histdria européia, foram
muitos os episddios nos quais se revelou a influéncia benéfica da Magonaria, eliminando os
ressentimentos e 0dios nacionais, ¢ estabelecendo por cima destes os fundamentos de uma
Fraternidade Universal e de uma comum compenetragdo que talvez seja a unica base de uma paz
duradoura entre as nagoes.

Muitos sdo os rasgos de heroismo com os quais os macgons, sobre os campos de batalha,
conseguiram com o perigo da sua, salvar a vida e dar liberdade a inimigos, que se revelaram como
irmdos. E isto se verificava igualmente nos dois campos contundentes, sem excecao.
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Este sentimento de Humanidade, bem pode constituir-se uma acusacao pelos que estdo cegados pela
visao estreita de um nacionalismo mal entendido, constitui uma das melhores demonstragdes da
influéncia, sempre benéfica da Instituicao: ndo fazem, por certo, 0 mesmo 0s que comungam uma
mesma religido, quando se encontram e se reconhecem como tais no campo de batalha.

NOVAS PERSEGUIGOES

Com a queda de Napoledo, empenharam novamente na Espanha e Portugal as mais cruéis
perseguicdes contra os Magons, onde a Sociedade teve que viver uma vida secreta e extremamente
agitada. Se bem que desde 1868, com o duque Amadeo de Saboya e com a Republica proclamada
depois, pode na Espanha desenvolver-se livremente por alguns meses, as perseguicdes e
hostilidades se renovaram logo, em que pese ndo numa forma tdo barbara e violenta como as
anteriores. O mesmo sucedeu em Portugal, onde o Grande Oriente Lusitano, constituido desde
1805, ndo pode trabalhar livremente até 1862.

O anti-magonismo se estendeu nesta época em toda Europa: na mesma Inglaterra, o ministro
Liverpool pediu em 1814, sem conseguir, sua supressdo. Esta se fez efetiva na Austria até 1768,
assim como na Russia praticamente seguiu sendo por mais de um século (apesar de varias tentativas
esporadicas e das 30 Lojas, aproximadamente, que puderam existir durante a guerra),depois de um
curto periodo de florescimento, entre 1803 e 1822.

Os papas Pio VII, Ledo XII, Pio VIII e Pio IX, continuaram confirmando os andtemas de seus
predecessores, € numa forma mais violenta o fez em 1884 Ledo XIII, definindo-a, em sua enciclica
Humanum genus, como opus diabuli. As palavras do chefe da Igreja tiveram, como ¢ natural, larga
ressonancia no clero romano, que iniciou, de todas as maneiras possiveis, uma vasta campanha
contra a Magonaria, a qual unicamente se deve (apesar do carater eclético da Instituicdo, que nunca
pode ser anti-religiosa) a um carater decididamente anti-clerical.

Todas estas acusacdes mostram uma falta de conhecimentos da verdadeira natureza e intentos de
nossa Augusta Sociedade, apesar de que seus principios foram vérias vezes declarados
publicamente, em obras das quais nao ha duvida se encontram exemplares na mesma Biblioteca
Vaticana. E suficiente dizer que o papa Ledo XIII atribui a Sociedade comprometer seus membros,
obrigando-os a uma obediéncia absoluta, para estar seguros de que aqui ndo pode referir-se a
Magonaria conhecida pelos magons, senao mais bem a Companhia de Jesus, cuja a imitagdo nossa
Instituicdo nao foi por certo forjada.

O efeito ndo deixou de fazer sentir nos paises catdlicos: na Bélgica se declarou uma perseguicao
aberta aos magons, alem de serem excomungados, foram danados material e moralmente. Na Franga
se formaram bandos de fanaticos que iam recorrendo a diferentes populagdes, com o objetivo de
renegarem 0s magons, porém ndo conseguiram o éxito pretendido. E quando em 1861, numa
circular relativa as sociedades, o ministro Pessigny, se atreve a por no mesmo nivel a Magonaria
com as sociedades catolicas, eminentes arcebispos levantaram sua voz contra essa tolerancia que
consideravam como monstruosa impiedade, sem obter mais sinal de éxito.

Unicamente durante o reinado de Luis Felipe, at¢ 1848, a Magonaria teve na Franga um periodo de
relativa decadéncia.

0S “CARBONARIOS"”
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Em vérios Estados da Italia, a Magonaria continuou sendo perseguida nesta época, que preparou a
unidade e independéncia do pais: desta os magons se fizeram especialmente campedes, € ¢ muito
provavel que foram alguns deles que fundaram a sociedade secreta dos carbonari (carbonarios), de
carater exclusivamente politico, que foi entdo erroneamente confundida com a Ordem.

Nasceram os carbonarios (1) no sul da Italia, propondo-se a liberagao e independéncia da peninsula
do jugo estrangeiro, adaptando uma linguagem simbolica no qual suas oficinas se chamavam
cabanas, suas reunides vendas, seus agregados bons primos, sendo o dever destes a caca dos lobos
do bosque, ou seja a luta contra a tirania. Em seu apogeu, na segunda metade do século passado, a
sociedade chegou a ter na Italia quase um milhao de aderentes.

Os mesmos carbondrios faziam, sem duvida, remontar as origens de sua sociedade para o ano 1000
aproximadamente, surgindo entdo com finalidades de ajuda reciproca, no meio da geral
preocupacao do fim do mundo, na parte mais setentrional da Italia (cerca dos Alpes orientais). Outra
sociedade politica, de inspiragdo magdnica a Giovana lItdalia (Jovem Italia) fundada por José
Mazzini, o imortal autor daquele livrinho que se chama “Os deveres do homem”, cujo o ideal estava
compreendido no trimonio Dios-Patria-Humanidade, ¢ que foi o principal preparador moral da
independéncia daquele pais.

EXTENSAO DA MACONARIA NO NOVO CONTINENTE

Tampouco os Estados Unidos ficaram isentos da onda anti-magonica que cercara a Europa sobre
nossa Institui¢cdo, com muito efeitos diferentes. Foi causa deste, o assunto Morgan, originado pelo
fato de que, em 1826, alguns magons imprudentes cometeram o erro de raptar, com o Unico fim de
dissuadir-lhe de seu intento, a um certo William Morgan, canteiro de oficio, que queria publicar um
livro sobre a Magonaria, com todos os detalhes dos rituais, simbolos ¢ sinais de reconhecimento.
Seu raptores foram condenados e Morgan reaparece alguns anos depois, se celebraram em todas as
partes comicios de protestos, culpando os irmaos de assassinato. Se publicaram muitos periddicos
anti-maconicos e os magons foram boicotados nos empregos publicos e privados. Por esta razdo
muitas Lojas cessaram voluntariamente seus trabalhos.

Porém a opinido publica ndo tardou em dar-se conta do erro, ¢ quando o presidente Andrew Jackson
defendeu abertamente a Ordem Macgonica proclamando-a como uma Instituicdo que tem por
objetivo o bem da humanidade, se realizou novamente seu prestigio, ¢ desde 1838 seu progresso e
extensdo seguiram ganhando continuidade. No primeiro quarto do século XIX a Maconaria se
estendeu igualmente em toda a América Latina, onde empenhou em fincar suas raizes desde do
século precedente, porém sem alcancar a extensao lograda nos Estados da Unido Norte Americana.
Assim a encontramos estabelecida em 1815 em Sdo Tomas, em 1819 em Honduras, em 1821 em
Cuba, em 1822 no Brasil (onde neste fato foi recebido macom o imperador dao Pedro I, depois
nomeado Grao Mestre), em 1823 em Haiti, em 1824 em Coloémbia e em 1825 no México. E digna
de notar especialmente a fundacdo, em 1814, em Buenos Aires, por iniciativa de Sdo Martin e
outros magons, da Loja “Lautaro”, cujos os membros se fizeram promotores do movimento
libertador que conduziu a independéncia dos diferentes estados da América do Sul. Nos anos
sucessivos foi estabelecendo-se também na Australia, remontando-se ao século anterior sua
introduc¢ao nas ilhas de Java e Sumatra.

A SEGUNDA METADE DO SECULO

Apesar das excomunhdes da Igreja e da intensa campanha clerical contra ela, a Magonaria seguiu
estendendo-se na segunda metade do século, progredindo em quase todos os paises. Na Italia tomou
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nova forca quando, depois da “Expedi¢do dos Mil”, Garibaldi foi eleito Grao Mestre ad vitam.O
mesmo escreveu, em 1867, que os magons eram a “parte escolhida do povo italiano”. Dois anos
depois da tomada de Roma, em ocasido da morte de Mazzini, apareceram pela primeira vez, em
1872, os estandartes magonicos pelos quais da Cidade Eterna.

Na Franga, depois de ter, nos estatutos de 1849, proclamado obrigatdria “a crenca em Deus e na
imortalidade da alma”, mais tarde (depois da terceira Republica, na qual a Magonaria levou a cabo
uma atividade realgadamente politica, fazendo um alto labor patridtico) em 1877, foi revisado este
artigo, suprimindo-se esta clausula, € com a mesma também suprimindo-se a invocagdao A.. L..
0.G..D..G.. A-.D.. U...

Este acontecimento atraiu sobre o Grande Oriente da Franga a estigmatizagdo das Poténcias
Magonicas anglosaxonicas, encabecadas pela Grande Loja Unida da Inglaterra, que considerando
minadas com esta supressdo as mesmas bases da Institui¢do, recusaram reconhecé-lo. Trés anos
depois se verificou uma cisdo entre as Lojas dependentes do Supremo Conselho, constituindo-se
estas em “Grande Loja Simbolica Escocesa”: mais tarde o Supremo Conselho achou oportuno
conceder a autonomia a todas as Lojas nos trés graus simbolicos, terminando-se em 1897 a cisdo
com a constituicdo de uma “Grande Loja da Franga™.

Enquanto na Austria estava proibida toda atividade magonica, na Hungria puderam constituir-se
varias Lojas, que se reuniram em 1870 na Grande Loja, enquanto paralelamente se desenvolvia a
atividade de um Supremo Conselho para administracdo dos graus superiores. Todos os Supremos
Conselhos do Rito Escocés se reuniram num Convento em Lausana, em 1875, com o objetivo de
proceder a unificacdo universal do Rito, adaptando-se as Grandes Constituigdes que atualmente o
regem. Depois desta data os Supremos Conselhos seguiram reunindo-se em cada quinquénio.

Sem duvida, na mesma Suica este Rito ndo pode estender-se, reconhecendo a Grande Loja Alpina,
constituida em 1844, unicamente aos trés graus simbolicos.

Na Alemanha um dos acontecimentos mais salientes da Magonaria, que nao cessou de progredir
durante todo o século, foi a admissdo dos judeus, que estavam antes excluidos naquele pais pelas
Grandes Lojas locais. Tampouco nesse pais deixou de exercer-se a campanha anti-magonica, porém
em troca, seguiu vendo-se honrada a Ordem pelo favor de principes e imperadores que alcangaram a
dignidade de Grao Mestres.

Nao pode omitir-se nesta simples exposicdo da vida magdnica no século passado uma breve
informagdo da campanha difamatéria de Leo Taxil, da qual muito se aproveitaram os adversarios de
nossa Institui¢do, e cujo epilogo pretende demonstrar com toda clareza quao fundamentadas sdo as
acusacgoes que se fazem a Ordem.

Foi este o pseudonimo de um tal Gabriel Pages que, depois de ter sido educado por Jesuitas numa
casa de corre¢do, se fez anti-clerical e por breve tempo foi magom, ficando unicamente no primeiro
grau e ndo visitando sua Loja mais que trés vezes. Publicou, a partir de 1885, uma série de obras
anti-maconicas, que causaram grande impressao e nas quais (como confessou mais tarde) se propos
unicamente explorar a credulidade alheia.

Nessas obras, quase de todo fantéstica, disse que os magons se dedicam ao culto do diabo, e muitos
outros absurdos pelo estilo. Varios eclesidsticos cairam na rede, que culminou em 1896 com um
éxito sem precedentes no Congresso anti-magonico de Trento, com mais de 700 delegados, no qual
Leo Taxil foi calorosamente aplaudido. Porem todos que creram tiveram uma merecida li¢do,
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quando no ano seguinte declarou publicamente haver logrado com suas obras “a maior mistificacao
da época moderna”.

Sem duvida os mistificados ndo se deram por vencidos, € seguiram e seguem em sua campanha
difamatoria, da qual € certo que nossa Ordem, em que ndo oponha mais que o siléncio, ndo pode
deixar de sair definitivamente vencedora, pela simples for¢a da Verdade que proclama e €, assim
como por seu labor construtivo. Assim ¢ como no mesmo campo dos adversarios da Maconaria se
observa ja uma troca de tatica, enquanto os mais inteligentes reconhecem que a calunia e a
difamag¢do nao podem perdurar muito tempo (1).

A MACONARIA ANGLOSAXONICA

A maconaria se acha hoje espargida sobre todo o globo, entre os povos de todas as ragas. Sem
davida, o povo anglo-saxd@o, o iniciador da idéia em sua atuagdo moderna, tem uma supremacia
indiscutivel de superioridade numérica e organizadora, pois em comparacdo com OS magons
anglosaxdes os demais constituem uma exigua minoria. Inglaterra segue a frente do movimento
como custddia e defensora da antiga tradi¢do, e sua Grande Loja Unida ¢ a continuagdo direta da
que se constituiu em 1717. Formam parte da mesma membros da familia real, da nobreza e do clero
e homens de todas as crencas e todas as profissdes, trabalhando em perfeita harmonia com a
tolerancia mais completa de suas opinides individuais. Se contam, dependendo da Grande Loja
Unida, mais de 900 Lojas com quase um milhdo de magons, repartidos em 70 Grandes Lojas
Provinciais, entre as quais 26 se acham nas colonias. A Grande Loja sustenta muitas institui¢des de
beneficéncia.

1 Nao cremos que se deva dar demasiada importancia a sua temporaria eclipse quase completa na
Europa, devido a instalagdo e o triunfo dos regimes totalitarios. Cremos melhor que a Magonaria
ganhard deste parénteses de inatividade, e que ressurgird inteiramente renovada, e mais forte
eficiente, para enfrentar-se com a tarefa social que a incube.

Nos Estados Unidos cada Estado tem sua Grande Loja, com um total de 17.000 Lojas e mais de trés
milhdes de magons. Se praticam todos os ritos, com predomindncia do Rito Escocés de 33 graus, e
ha Lojas por onde quer. Os Templos Macdnicos colossais, que se acham nas principais cidades, dao
uma idéia do predominio e magnitude do movimento. Se d4 nas Lojas americanas uma importancia
fundamental a idéia da fraternidade de todos os homens, independentemente de suas respectivas
crengas e opinides, reunindo-se volumosas somas para instituicoes culturais e de beneficéncia. No
Canada ha mais de 1000 Lojas repartidas em 9 grandes Lojas. Na Australia as Lojas se constituiram
inicialmente a obediéncia das trés Grandes Lojas da Inglaterra, Escocia e Irlanda, formando depois
sete Grandes Lojas independentes com varios centenas de Lojas.

A MACONARIA EUROPEIA

Na Franga segue atuando (1) o Grande Oriente e a Grande Loja em forma independente porem sem
hostilidade, com um total de mais de 600 Lojas e 100 capitulos. Alem disso ha um Supremo
Conselho para a administracdo dos graus superiores dos membros dependentes da Grande Loja,
enquanto este tem como mesmo objetivo um Grande Colégio dos Ritos.

Também na Franga se acha estabelecida a organizagdo magonica internacional ou Co-magonaria
conhecida com o nome de “Direito Humano”, com centenas de oficinas espalhadas por todo o
mundo, praticando o Rito Escocés em 33 graus. Esta organiza¢do considerada irregular pelas
demais poténcias magonicas, se caracteriza pela admissdo da mulher em seus trabalhos, em paridade
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com o homem. O movimento se originou em 1882, com a iniciacdo de Maria Deraismes feita pela
Loja Os Livres Pensadores na Provincia de Paris, a qual 11 anos mais tarde se fez promotora da
nova organizacdo. Atualmente o movimento esté estritamente ligado com a Sociedade Teosoéfica.

1. Até a conquista alema em 1940 que, como ¢ sabido, impds a supressao da Ordem.

Outras Lojas adaptaram os mesmos principios admitindo a mulher em seus trabalhos, e uma Grande
Loja Mista se separou em 1914 da Co-magonaria.

Na Espanha havia, antes da guerra recente a instauracao do regime Franquista, mais de cem Lojas
organizadas em Grandes Lojas regionais, dependendo de um s6 Grande Oriente e outras tantas no
Grande Oriente Lusitano, com tendéncia decididamente democratica, sendo todas estas Lojas outros
tantos centros de educagdo liberal, como natural reacdo a opressdo secular da Igreja. As de Espanha
favoreceram abertamente a efémera republica socialista, contra os “rebeldes” quem de antemao
decretaram a supressao da Ordem.

Na Italia havia, em 1922, mais de 500 Lojas sob a dependéncia do Grande Oriente, constituido a
imitagdo da organizacdo francesa, € um nimero menor a obediéncia da Serenissima Grande Loja
Nacional, dependendo de um Supremo Conselho em antagonismo com o Grande Oriente. Ao fim
deste ano se originou um movimento entre as Lojas desta ultima obediéncia, chegando a maioria
destas a unir-se com o Grande Oriente. Sem duavida, seguiram subsistindo os dois corpos
antagonistas, até que, ao cabo de dois anos, se desencadeou a ofensiva do fascismo contra a
Magonaria, cuja a supressao decretara Mussolini, apesar de haver em geral a Magonaria favorecido
o movimento fascista, ¢ de haver uma maioria de magons até entre os membros do Grande Conselho
do partido.

Atualmente numa forma provisoria, o Grande Oriente da Itilia se reconstituiu em Londres,
esperando o dia em que seja possivel renovar livremente sua atividade na peninsula cisalpina.
Circulam, sem duvida, noticias no sentido de que a Magonaria siga existindo na Italia dentro do
regime fascista, e especialmente entre os oficiais do exército.

Na Suica a Grande Loja Alpina constitui uma alianca de Lojas simbolicas autonomas, cuja atividade
se desenvolve principalmente no campo pratico favorecendo as institui¢des nacionais ¢ ocupando-se
dos grandes problemas internacionais. Um plebiscito de inspiracdo nazista, que queria acabar com a
Ordem na republica helvética, foi decidido, pouco antes da ltima guerra, em favor da mesma.

Na Bélgica havia 24 Lojas sob a dependéncia de um Grande Oriente ¢ um Supremo Conselho para
os graus superiores, seguindo um caminho analogo da Magonaria Francesa. O Grande Oriente da
Holanda tinha em suas dependéncias mais de 100 Lojas muitas delas nas coldnias; a Magonaria
holandesa se aproxima da inglesa por seus principios e fidelidade ao ritual, perseguindo o ideal da
fraternidade e da paz universal.

A Magonaria Alema compreendia, antes do triunfo “nazista”, 9 Grandes Lojas reunidas em
federagdo (Grosslogenbund) com varias centenas de Lojas e dezenas de milhares de magons. Se
caracterizam por sua variedade e pela importancia dada ao lado especulativo, filoséfico e educativo,
da Instituicdo. Havia muitas Lojas decididamente cristds, considerando “a mais alta manifestacao
divina na vida e nos ensinamentos do Mestre de Nazareth”; e alem disso um Grande Loja chamada
Ordem Magobnica do Sol Nascente, com sede em Hamburgo, considerada pelas as demais como
irregular. Depois de mais de um século de proibicdo, pode a Magonaria reativar na Austria seus
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trabalhos, constituindo-se em 1918 a Grande Loja de Viena que funcionou regulamente até
anexagao da Austria feita pela Alemanha.

Outra Grande Loja se constituiu em 1920 em Checoslovaquia, enquanto na Hungria a Grande Loja
que pode antes desenvolver-se livremente, chegando em 1919 a ter 93 oficinas, foi suprimida
definitivamente em 1920, sendo seu edificio ocupado pela for¢a publica.

Nos paises escandinavos domina o Rito Sueco em 12 graus de inspiracdo mistica cristd, adaptado
também pela Grande Loja Nacional da Alemanha. Se admitem, por conseqiiéncia, unicamente os
cristaos e o Grao Mestre € o principe reinante com o titulo de Vicarius Salomonis (nome do ultimo
grau).

Esta concretizagdo da Magonaria, ¢ eminentemente aristocratica e contava recentemente com cerca
de 50 Lojas na Suécia, 16 na Noruega e 12 na Dinamarca.

Na Russia a Magonaria existiu secretamente a principios do século XX. Tendo sido descoberta pela
policia, teve que suspender seus trabalhos; depois de uma curta revivescéncia durante a guerra, no
que chegou a ter em 1947 cerca de 30 Lojas, foi novamente suprimida com o triunfo e a instalagao
sangrenta do regime bolchevique, como “o engano mais contrario e infame que faz ao proletario um
burguesia inclinada para o radicalismo”.

Na Roménia existia também uma dezena de Lojas fundadas pelo Grande Oriente da Franca e
reunidas na Grande Loja independente.

Em Belgrado existiam, a principios do século, varias Lojas de diferentes sistemas que em 1912 se
submeteram a um Supremo Conselho. Em 1919 se constituiu a Grande Loja de Sérvios, Croatas e
Eslovenos Iugoslavos a semelhanca da Suiga. A Maconaria servia foi injustamente acusada de
tomar parte no atentado de Sarajevo, que originou a guerra européia.

Na Grécia havia antes de sua ocupagdo pela Alemanha e Italia um Grande Oriente com cerca de 20
Oficinas e na Bulgaria uma Grande Loja, nascida em Sofia de uma Loja regularmente instalada pela
Grande Loja da Franga antes da primeira guerra européia.

Em Constantinopla havia, antes do advento da nova politica nacionalista, varios grupos de Lojas de
diferentes nacionalidades, além do Grande Oriente da Turquia que se constituiu depois da guerra
européia, cessando recentemente sua atividade, de uma maneira aparentemente “espontanea”, para
comprazer ao regime imperante.

ASIA € AFRICA

Na Siria a Macgonaria € muito prospera, contribuindo notavelmente a fraternidade e ao bom
entendimento entre os homens de diferentes ragas e crengas.

Entre os diferentes povos da Asia, a Magonaria se acha muito difundida especialmente na India,
onde as Lojas foram implantadas pelas trés Grandes Lojas da Inglaterra, Escocia e Irlanda. Nos
templos magodnicos se igualam admiravelmente as diferencas de ragas, casta e religido, ¢ a
Instituicao realiza nesse pais um labor verdadeiramente benéfico.

A Magonaria inglesa foi introduzida igualmente na China e, em 1888, no Japao.
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No Egito ha uma Grande Loja Nacional e mais de 50 oficinas. Outra Grande Loja existe na
Republica da Libéria, desde de 1850. Noutras partes da Africa ha lojas dependentes das
organizagdes macgonicas estabelecidas na Inglaterra, Franga e Holanda.

NA AMERICA LATINA

No México a Magonaria se acha atualmente num periodo de reorganizacdo: ha em todo pais varios
centenas de Lojas sob a obediéncia de diferentes Grandes Lojas, entre as quais as principais sao a
Grande Loja Vale do México e a Grande Loja Unida Veracruz. H4 um supremo Conselho que
trabalha em harmonia com a Grande Loja Vale do México e outras Grandes Lojas que competem
com esta na mesma jurisdi¢ao do distrito Federal.

Recentemente muitas LL.. independentes, e outras que anteriormente se separaram, foram
regularizadas no Vale do México.

Além desse Supremo Conselho reconhecido, ha no pais outros trés, de cada um dos quais depende
certo numero de corpos filoséficos: o do Norte (Monterrey), o do Sul (Yucatan)e um Supremo
Conselho Nacional na capital.

Deve também sinalar-se o Rito Nacional Mexicano em nove graus, que suprime a formula A .. L..
G.. D.. G.. A:. D.. U.. substituindo com outra (Ao triunfo da Verdade e Progresso do Género
Humano), assim como o uso da Biblia. Admite a mulher e ha apartado outras inovacdes, nem todas
igualmente felizes no ritual.

Se pratica o principio da “autonomia das lojas”e hd muitas Lojas independentes que trabalham
amistosamente e admitem visitantes de qualquer obediéncia. O rito dominante ¢ o escocés. Os
trabalhos se dirigem para a solug¢do dos grandes problemas sociais € o melhoramento das condi¢des
da vida do povo.

Se atribui injustamente a magonaria mexicana de haver determinado a luta religiosa no pais; a
maioria dos magons se mantiveram neutros nessa luta, que deve considerar-se como reagao natural
ao dominio da Inglesa nos séculos passados.

O desejo de unificar a Ordem, sentido por muitos Ir .. de diferentes obediéncias, e que pudera
realizar-se por meio de um Grande Oriente, como 6rgao central coordenador, ndo pode, todavia,
levar-se ao fim por falta de uma adequada cooperacao.

Em Cuba hd uma Grande Loja e um Supremo Conselho fundados em 1859 com um nimero
aproximado de 200 oficinas. Em Porto Rico hé igualmente uma Grande Loja com 37 Lojas; em
Haiti um Grande Oriente fundado em 1824, com 64 lojas e um niimero quase igual de capitulos e
aéropagos; em Sao Domingo um Supremo Conselho, fundado em 1861, com uma dezena de Lojas.
Um Supremo Conselho da América Central foi fundada também em Sao José de Costa Rica em
1870: em 1899 se constituiu uma Grande Loja que conta com uma dezena de oficinas. Igual nimero
contam a Grande Loja de Panama e a de Salvador. Também em Guatemala ha uma dezenas de Lojas
sob a jurisdicao de uma Grande Loja que substituiu a Grande Oriente de Guatemala, fundado em
1887.

Na Colombia existe um Supremo Conselho desde 1827, ha alem dessa, recentemente nao menos de
trés Grandes Lojas antagonicas, que em 1938 anunciaram sua unificagdo. Também em Bogota, por
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iniciativa da magonaria colombiana, se langou nestes anos a idéia de uma Confedera¢do Magonica
Latino Americana.

Na Bolivia e Venezuela o nimero de Of... aparece muito reduzido, dependendo na primeira de um
Supremo Conselho fundado em 1833, e na segunda de um Grande Oriente fundado em 1865 e de
duas Grandes Lojas mais recentes.

No Brasil a Magonaria estava até¢ pouco tempo, muito estendida e ativa, com cerca de 400 Lojas e
um numero consideravel de oficinas dos graus superiores, dependentes de um Grande Oriente e de
um Supremo Conselho que se fundiram em 1882. A Maconaria se fez promotora neste pais da luta
contra a escravidao.

No Peru e no Chile, como na Suica, a Maconaria se limita unicamente aos trés graus simbolicos: ha
duas Grandes Lojas (a primeira das quais se remonta ao ano 1831 e a segunda a Maio de 1862) que
contam com mais de 50 oficinas entre dois paises. Estes realizam um trabalho muito sério e ativo
em beneficio de seus respectivos paises.

No Uruguai ha um Supremo Conselho ¢ um Grande Oriente, fundados em 1855, com vinte Lojas
aproximadamente. Com a participagdo do G... A... U... continua o Oriente do Uruguai, foi
constituido também em 1859, um Grande Oriente Argentino, que se dissolveu em 1886 e se
reconstituiu em 1895, do qual dependem atualmente mais cem Lojas. Alem disso ha aqui como em
outras partes da Ameérica, varias Lojas a obediéncia de Grandes Lojas e Grandes Orientes
estrangeiros.

0 DOMINIO MUNDIAL DA MACONARIA

Muito se escreveu e falou recentemente, através de inimigos de nossa Institui¢do e de sua orientacao
libertadora das consciéncias, sobre o dominio internacional que a Magonaria exercia ou quis
exercer, como fim principal de sua organizacdo. Se diz especialmente que, na organiza¢do
macodnica, com seus altos graus nos diferentes paises, se encontra a obediéncia oculta da chamada
“internacional hebraica”, que tem por fim derrubar todos os governos e de maneira especial as
monarquias, estabelecendo uma Republica Universal com o dominio dos judeus sobre toda a terra.

Se citam a este proposito os “Protocolos dos Sabios de Sion”, nos quais particularmente se afirma
esta oculta conexao entre a Magonaria e o judaismo, € que encontraram um eco em varios ambientes
nacionalistas, especialmente na Franca e Alemanha, aproveitando vivamente a ocasido os anti-
macons para lancar novos dardos contra a Instituicdo. Alguns deles, como Ludendorff, chegaram as
afirmag¢des mais ridiculas, como por exemplo a da equivaléncia do avental magdnico com a
circuncisao judaica.

No mesmo campo de nossos adversarios, se levantaram vocés para declararem lealmente o absurdo
dessas invengdes e lendas que se apoiam na ignorancia do que € realmente nossa Instituicdo. No
mesmo Congresso anti-maconico de Trento, foram pronunciadas as palavras “Falsa ¢ a idéia de um
direcdo central de todas as Lojas do mundo: falsa ¢ a idéia de chefes desconhecidos e falsa também
¢ a dos segredos nao esclarecidos todavia...”.

Enquanto aos judeus ¢ suficiente dizer que constituem uma exigua minoria na Instituicao, e que
foram e seguem sendo excluidos em varios ritos, como por exemplo o Sueco, e estdo por
conseguinte muito longe de poder exercer uma decidida influéncia. A Biblia obrigatoria em quase
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todos os paises e aberta no Evangelho de Sao Joao, prova a evidéncia do carater mais cristdo que
judaico da Macgonaria Moderna, assim como prova certo grau superior.

E no que se refere a unidade de mando necessaria para este dominio, pode assegurar-se que nao
existe: as diferentes organizacdes maconicas nacionais se limitam unicamente a reconhecer-se
mutuamente sobre a base dos principios comuns a seus trabalhos e atividade, e este reciproco
reconhecimento esta muito longe de ser universal.

Também a Associagdo Magonica Internacional de Genebra, ndo tem maior autoridade que a
Sociedade das Nacgdes tinha sobre seus componentes, € tampouco logrou em reunir efetivamente a
todos os Grandes Corpos que representam oficialmente a Ordem.

Alem disso, este suspeito mando ou dominio, estas ordens que os magons receberam ocultamente e
obedeceram cegamente, sao fatos contrdrios a esséncia e aos principios da Sociedade, que quer
libertar os homens e ndo fazer deles outros tantos escravos. Liberta-los especialmente dos erros, do
vicios e dos prejuizos, encaminhando-os para a senda da Verdade e da Virtude.

O tnico e verdadeiro “lago universal entre os magons estd constituido pelos Principios que os unem,
na medida que cada macom individualmente os reconhece e pde em pratica, € o Unico “dominio”
que a Magonaria aspira, ¢ a da Verdade, fazendo obra de Fraternidade, de Paz e Cooperacao, entre
os homens e os povos.

SEGUNDA PARTE

0 SIGNIFICADO DA CERIMONIA DE RECEPCAO

Cita-se algumas vezes a palavra iniciacdo no segundo e terceiro graus, assim como nos seguintes;
este termo improprio, dado que ndo se pode ser iniciado na Magonaria mais que uma vez, quando se
ingressa nela no grau de Aprendiz. Depois do qual, um caminho de progresso em diferentes etapas,
cada uma das quais precisamente corresponde a um grau magonico, ou seja, uma mais perfeita
compreensao e realizagdo do significado da iniciagdo magdnica.

Por esta razdo, em muitos dos Mistérios Antigos, assim como corporagdes construtoras, ha uma sé e
unica cerimonia com a qual se admitia os candidatos nos ensinamentos esotéricos, ou bem, no
grémio dos que participam da Arte.

Na Maconaria ndo havia, segundo alguns, até por algum tempo depois da fundagido da Grande Loja
de Londres, mais que dois graus, depois do qual, com o desenvolvimento ritualistico, se viu a
conveniéncia da divisdo ternaria, que ficou como uma das principais caracteristicas de nossa Ordem.
Em que na prética, o descuido em que se acha o formoso grau do que tratamos neste Manual,
demonstre como os trés graus ndo sdo ainda efetivos. Qualquer que seja a realidade a este propdsito,
e apesar de que algumas vezes pode perder-se de vista a necessaria graduagao do verdadeiro esforgo
nas etapas sucessivas, sO com as quais pode conseguir-se um verdadeiro resultado em qualquer
caminho, dita graduagdo se impos em todos os tempos e toda a forma de atividade, em todo campo
pratico ou especulativo.

Em qualquer arte ou ensinamento, em qualquer hierarquia social, inicidtica ou religiosa,
necessariamente houve e havera constantemente, sob diferentes nomes e ainda sem nomes especiais,
Aprendizes, Companheiros ¢ Mestres; correspondendo o primeiro grau ou etapa ao ingresso ou
periodo de novigo, o segundo a pratica que faz o artista (e portanto um verdadeiro companheiro no
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grémio ou hierarquia em que se encontra), e o terceiro ao dominio completo ou magistério da Arte,
que da a capacidade de ensinar, dirigir e guiar aos demais.

Assim pois, a divisao em trés graus fundamentais ¢ tdo necessaria e natural que sempre se chega a
ela, praticamente de uma maneira ou de outra. Nao menos necessaria aparece (o que nao
corresponde ao presente “Manual” examind-lo detidamente) a adigdo de graus suplementares, que
constituam uma melhor realizagdo do programa dos primeiros, € apesar de se repudiar, ou nao se
queira reconhecé-los, sempre reapareceram numa forma ou noutra. A Maconaria sempre os teve,
ainda que nem sempre se distinguiram exteriormente.

A necessidade de uma Cerimodnia de recepcao em cada grau se faz evidente com o progresso da
organizacdo: a perfeicdo destas cerimonias ¢ quase sempre um resultado natural do esfor¢o e da
pratica constante, de um trabalho coletivo no qual toda inovacdo deve ser examinada e provada por
muitos, antes de que possa adotar-se ou repudiar-se em definitivo, um trabalho, enfim, que tende
mais bem que a crer ex nihilo e a priori, a realizar um Plano preexistente, que nao pode ser outro
que o mesmo Plano do Grande Arquiteto, qualquer que seja a concepgao ou interpretacao individual
deste termo simbolico.

A cerimodnia de recepgdo neste segundo grau, completamente estranho, com toda probabilidade, as
corporagdes medievais das quais tomou diretamente sua origem a Magonaria Moderna, foi o
resultado de um trabalho de elaboracao coletiva que se fez na primeira metade do século XVIII. Um
resultado muito feliz por certo, que mostra uma perfeita competéncia de seus autores incognitos,
como se pode julgar pelo o que iremos expondo nas paginas seguintes, assim como por sua imediata
aceitagdo ¢ difusdo universal.

0 MESTRE INSTRUTOR

Nas corporagdes de canteiros e pedreiros, 0 novigo para sua aprendizagem sob o guia de um mestre
da arte ao qual se confia para que faca dele um obreiro capacitado, obrigando-se este a servi-lhes
por certo numeros de anos, sendo todo o trabalho realizado durante este tempo por conta de seu
mestre.

Uma vez que o aprendiz cumpriu o tempo fixado e seu mestre estava satisfeito dele, este o
apresentava aos demais como um obreiro devidamente preparado, e ao qual se podia confiar
qualquer trabalho, e desde deste momento podia ser contratado livremente recebendo o saldrio que
lhe correspondia.Viajava entdo para praticar a arte e aperfeicoar-se na mesma e, a medida que
crescia sua habilidade no uso dos diferentes instrumentos, chegava a emancipar-se gradualmente das
regras que havia respeitado em seus primeiros passos, adquirindo a genialidade que fazia dele um
artista.

A cerimdnia de recepcao no segundo grau magonico reflete em seu simbolismo estas etapas de
trabalho e de experiéncia que constituem o programa iniciatico do companheiro, a mistica férmula
que deve este compreender e realizar por meio do esfor¢o pessoal, que ¢ a base de todo o progresso.
Igualmente em toda a forma de ensinamento tedrica ou pratica, ¢ de maneira especial no
ensinamento iniciatico, o novico ou discipulo tem que se submeter ao guia particular de um Mestre
Instrutor que dirija e vigie seus passos e esfor¢os sobre a senda de progresso, até que alcance a
capacidade de caminhar por si mesmo, sem a necessidade de que seus passos sejam continuamente
vigiados.
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Assim se fazia nas iniciagdes antigas, confiando-se todo neo6fito a um guia particular que lhe instruia
e respondia por ele, e por meio da instrugcdo recebida e das capacidades adquiridas, quando seu
instrutor o achava conveniente, lhe dava ou reconhecia o segundo grau que fazia do misto um ponto
ou “vidente”, preparado e capacitado para realizar a segunda parte do programa, encaminhando-se
gradualmente por seus proprios esfor¢os e sob a guia de sua propria Luz interior, para o Magistério.

O mesmo deveria fazer-se em todas as Lojas Macgonicas, quando se queira levar a cabo um labor
efetivo, sem deixar nunca aos Aprendizes entregues a si mesmos, ou ao cuidado geral do Segundo
Vigilante. Uma vez reconhecidas suas capacidades e tendéncias particulares, o Mestre da Loja
deveria confiar cada Aprendiz a um Mestre Instrutor, ocupado diretamente de sua instrugdo e
progressos. E s6 quando a juizo deste os avangos sdo efetivos € ha compreendido o essencial da
Doutrina Magonica do primeiro grau, € seria proveitoso os estudos dos novos simbolos que se
relacionam com o segundo. Entdo deveria propor, na Camara respectiva, para um aumento de
salario.

Como o curto prazo dos simbdlicos cinco meses que se lhe assina a estancia no primeiro grau, ¢ em
geral insuficiente para que se adquiram os conhecimentos indispensaveis para sacar proveito de um
novo estudo, ¢ desejavel, para o bem da Instituicdo e dos mesmos interessados, que se prolongue
este prazo a um ano quando menos, pois s6 com esta condicdo se evitara que se encham de
elementos magonicamente inexperientes, as colunas de Companheiros ¢ Mestres. De que pode
servir ao Aprendiz adquirir privilégios e conhecimentos deste grau quando todavia ndo estudou e
meditou o suficiente o simbolismo e o significado do grau de Aprendiz?

EXAME DO CANDIDATO

E, pois de importancia essencial, o exame do candidato, como conditio sine qua non para que se lhe
permita ascender o segundo grau. E este exame ndo deve se limitar-se a uma pura formalidade, com
se faz em algumas Lojas, sendo o conhecimento fundamental do que se relaciona com o primeiro
grau a base necessaria de todo progresso ulterior.

Este exame se faz, como se costuma, na Camara do Aprendiz, para que todos se déem conta do
progresso dos candidatos, e sirva ao mesmo tempo de li¢do e estimulo para os demais, com o guia
do Catecismo que se acha anexo a toda Liturgia.

Quando o exame comprova no candidato uma compreensdao ¢ um amadurecimento suficientes,
segundo a opinido unanime de todos os componentes da Segunda Camara, se procede entdo a
Cerimonia de Recepgao.

O exame do candidato corresponde, pois, no segundo grau, a estancia no quarto de reflexdo do
primeiro grau, sendo naturalmente, por ndo tratar-se mais de um profano, as condigdes muito
diferentes. Em vez da solidariedade e da semi-obscuridade de um pequeno quarto negro, o
candidato se encontra aqui num Templo iluminado, no meio de seus irmaos, que ouvem e julgam
suas contestagdes, que mostram o que € e sabe. E em vez de ser despojado de seus metais, deve aqui
luzir e fazer presentes a todos seus novos conhecimentos e aquisigoes.

PREPARACAO

Assim como a preparagdo do candidato ao grau de Aprendiz ha de ser material e moral, a
preparagdo ao grau de Companheiro serd especialmente moral e intelectual. Nao tem, pois, uma
verdadeira razdo simbolica o descobrimento do peito nem do pé do lado direito, nem do joelho
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esquerdo, nem a corda enroscada ao redor do brago, que se usam nas Lojas anglosaxonicas, para a
recepcao neste grau, (por simetria com a iniciagdo do Aprendiz); tampouco tem razao de existir a
venda sobre um dos olhos para o que ja viu a Luz.

A venda da ilusao que cega e ofusca ao entendimento do profano deve cair para sempre de seus
olhos, e agora se pede que os abram mais ainda para ver as coisas como realmente sdao em sua
intima esséncia, por debaixo da aparéncia exterior.

A preparacdo mais verdadeira foi em toda a sua carreira de aprendiz, na qual seu progresso em
virtude magonica, por meio do esforco constante, dirigido segundo seu mais elevado Ideal lhe
conduz mais perto da Verdade, a uma compreensao mais profunda da realidade das coisas. Desta
compreensdo adquirida por seus proprios esforcos, deve dar prova no interrogatério ao que se
submete na Segunda Camara, necessariamente diferente do exame preliminar que o fez passar na
primeira.

No interrogatorio do profano admitido na iniciagdo, se pede especialmente que aclare suas idéias
sobre o vicio e a virtude. No segundo estado deve fazer-se 0 mesmo com as faculdades da alma com
as que se descubra a Verdade e a pratica a Virtude. Pois assim como o Aprendiz deve chegar a

verdade por meio da Virtude, o Companheiro ¢ chamado a praticar a Virtude por meio de seu
conhecimento da Verdade.

As perguntas sdo em geral cinco, variando mais ou menos segundo os rituais € o grau de
compreensdo inicidtica de seus autores. A pergunta sobre a natureza e esséncia da vida ndo muito
apropriada para este grau, sendo reservada aos Mestres esclarecer os Mistérios da Vida e da Morte.
Em nossa Liturgia para o grau de Companheiro, as cincos perguntas se relacionam com o
pensamento, a consciéncia, a inteligéncia, a vontade e o livre arbitrio, definindo-se nos termos
seguintes cada um destes intimos reconhecimentos de suas faculdades que se requerem do aspirante
a Companbheiro.

0 PENSAMENTO

O pensamento ¢ a faculdade que temos de conhecer as coisas € nos relacionar-mos intimamente com
elas: a faculdade por meio do qual nossa mente plasma uma imagem das coisas exteriores, que
percebe por meio dos sentidos, € na base a qual forma conceitos e idéias mais ou menos particulares
ou gerais, concretas ou abstratas, com mais ou menos claridade segundo seja a intensidade da
impressao e da reflexao.

Dado que tudo no Universo € vibragdo, podemos dizer também que o pensamento ¢ vibragdo da
mente, assim como o som ¢ do ar, a luz do éter, com a eletricidade, o calor, etc. Estas vibracao
mental afeta uma forma e um aspecto particulares, com os quais os reconhecemos interiormente
nesta consciéncia (1).

Por conseguinte, o pensamento ¢ o produto da atividade de nossa mente estimulada pela acao
exterior dos sentidos ou interior da vontade, e desta atividade adquirimos consciéncia em diferentes
graus, segundo se manifesta interiormente a luz de nosso eu e interiormente o percebemos nessa luz.
Assim como ha pensamento consciente ha também pensamento subconsciente, que estd mais alem
do raio da consciéncia, o qual se desenvolve na forma mais ou menos automatica, relacionando-se
sempre com 0 pensamento consciente, do que representa como uma penumbra, um reflexo ou
ressonancia obscura, porem nao por esta razao inteligente.
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(1) Um refinamento particular da visdo fisica, chamado clarividéncia astral ou mental permite
reconhecé-los também exteriormente, fazendo que os pensamentos aparecam como realidades
visiveis. Ver a este respeito a abundante literatura teosofica.

A CONSCIENCIA

O estudo do pensamento leva naturalmente ao da consciéncia, a qual se refere a segunda pergunta,
sendo esta causa direta ou indireta de todo pensamento, seja consciente, seja reflexo ou
subconsciente.

Consciéncia (no latim conscientia) vem de conscire que significa “dar-se conta”, “perceber”, “fazer-
se sabio”, “adquirir conhecimento” de algo. E a faculdade central e primordial de nosso ser, o que
chamamos nosso eu e que ¢ o fundamento permanente de todas nossas experiéncias. E o fulcro
interior e o centro de gravitacdo indistintamente de todas as manifestacdes de nossa personalidade.
A celebre frase de Descartes “cogito, ergo sum” expressa, no fundo uma inexatiddo. Na realidade
ndo somos porque pensamos, sendo melhor, pensamos porque somos: o fato de ser ¢ fundamental,
sendo anterior a nossa capacidade de pensar. Em vez de ser uma necessaria demonstragdo de nossa
existéncia, pensar numa consciéncia da mesma: e o fato de ser, anterior a toda outra consideracao.
Se ndo fossemos, tampouco poderiamos pensar que pensamos, nem portanto que somos. Enquanto
somos, pensamos, € adquirimos consciéncia de nossos pensamentos.

Base de todas nossas faculdades, nossa consciéncia € a luz interior que nos ilumina, “aquela luz que
ilumina a todo homem que vem a este mundo”, que dizer a percepg¢ao da realidade objetiva. Sem ela
seriamos simplesmente automatos inconscientes, incapazes de pensar, saber, julgar, querer, eleger e
dirigir-mos. Seu desenvolvimento, ou melhor dito liberagdo e expressdo, caracteriza no homem o
desenvolvimento de suas mais elevadas possibilidades.

A INTELIGENCIA

Estreitamente relacionada com o pensamento e com a consciéncia, se acha a inteligéncia, palavra
que provem do latim intelligere, que dizer, inter-legere ou inter-ligare “ler dentro” ou entreligar”. E
pois, a faculdade de ler ou penetrar dentro da aparéncia das coisas, entre-ligando-as e reconhecendo
o lago ou nexo interior que as une ¢ manifesta sua “génesis” origem nas diferentes analogias.

Por meio de sua Inteligéncia - ou consciéncia aplicada ao pensamento - o homem chega a conhecer
a verdadeira natureza do mundo que o rodeia, de si mesmo e todas as coisas que caem sob seus
sentidos; compara estas coisas, as classifica, as distingue e as relaciona umas com as outras e se
forma assim conceitos e idéias sempre mais abstratas e gerais, retirados do particular e concreto.
Assim, pode descobrir, reconhecer e formular as Leis e Principios que governam o Universo, assim
como 0s que governam seu proprio ser interior, sua propria vida intima psiquica, intelectual e
espiritual.

A inteligéncia, € pois, 0 uso consciente que fazemos de nossa faculdade de pensar, sendo este uso
consciente do pensamento o que nos distingue dos seres inferiores (que também pensam, porem
com um grau inferior de consciéncia, e portanto, de inteligéncia), € a0 mesmo tempo caracteriza e
mede o desenvolvimento ou grau de manifestagdo da consciéncia.

Desde da inteligéncia instintiva, quase automatica, que caracteriza o reino mineral, determinando a
afinidade atomica e governando a formagdo dos cristais assim como a atividade fisico-quimica,
passamos a um grau superior de inteligéncia (igualmente instintiva, porem menos automatica) no
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reino vegetal, cujas funcdes sdo mais complexas e mais livres, em que seja dificil falar de liberdade
nos reinos inferiores, segundo o sentido humano da palavra.

Certo grau rudimentar de liberdade se manifesta naquela inteligéncia que produz a afinidade eletiva,
que ¢ a causa da selecao e evolugdo das espécies, seja no reino vegetal como no animal. Chegamos
assim aos instintos da vida animal, e, destes, a inteligéncia humana, caracterizada pela razao
consciente que pode ascender do concreto ao abstrato, da percep¢ao puramente fisica, ao
discernimento de uma realidade metafisica.

A VONTADE

Companheira da inteligéncia e de seu desenvolvimento, em seus estados sucessivos, a Vontade ¢ a
faculdade de desejar e querer. A vontade ¢ a gémea da Inteligéncia: enquanto esta ¢ a faculdade
passiva e luminosa de nosso ser, a que determina e guia nossos juizos, a Vontade ¢ aquela faculdade
ativa por exceléncia, que nos impulsiona a agdo, traduzindo-se em esfor¢o construtor ou destrutivo,
segundo a particular direcdo da Inteligéncia. As duas faculdades estdo assim constantemente
relacionadas e se determinam e influenciam mutuamente.

O Pensamento, dirigido pela Inteligéncia, prepara a linha ou dire¢do na qual se canaliza e segundo a
qual atua a Vontade, enquanto esta, por sua vez determina e dirige a atividade intelectiva do
pensamento, sendo a Consciéncia o centro motor estatico determinante das duas.

Assim como ha consciéncia e subconsciéncia, pensamento consciente € pensamento consciente e,
portanto, inteligéncia racional como instintiva, ha também uma vontade instintiva ou automatica ao
lado da vontade inteligente ou racional. A primeira ¢ a que constitui nossos desejos € nossos
impulsos, em comum com os animais e seres inferiores, enquanto a segunda ¢ o resultado da
reflexdo, o fruto de uma determinagao inteligente.

Por sua intima natureza, o progresso destas duas faculdades deve estar constantemente relacionado.
A marcha do aprendiz, indica este processo: a cada passo do pé esquerdo (passividade, inteligéncia,
pensamento), deve corresponder um igual passo do pé direito (atividade, vontade, acdo) em
esquadro, ou seja em acordo perfeito com o primeiro.

O LIVRE ARBITRIO

Como coroamento e conseqiiéncia necessaria do estudo das faculdades humanas, chegamos ao
problema do determinismo e do livre arbitrio, um problema sobre o qual muito se discutiu doutos e
sabios em todos os tempos, pois de sua solucdo depende a irresponsabilidade ou responsabilidade
do homem e, portanto, a utilidade de todo esforgo.

A solu¢do deste problema ¢ de importancia fundamental para 0 magom, pois se 0 homem ndo for
livre em suas ac¢oes ¢ determinacdes a Magonaria, como Arte Real da Vida, ndo teria razdo nenhuma
de existir. O Companheiro, que reconheceu interiormente a verdadeira natureza de suas faculdades,
se acha agora perfeitamente capacitado para resolver-se.

E sem duavida, que a vontade, e por conseqiiéncia a atividade do homem e o fruto de suas agdes, se
acham determinados pelo o que ele pensa, julga e vé€ interiormente. Assim pois, 0 que o faz unico e
como obra em determinadas circunstancia, o que elege constantemente (seja esta elei¢cao consciente
ou inconsciente, depende de sua maneira de pensar, de sua claridade de mente, de seu juizo e de
seus conhecimentos.
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Por conseqiiéncia, livre arbitrio e liberdade individual existem para o homem em propor¢ao do
desenvolvimento de sua Inteligéncia e de seu Juizo.

Para o homem inteiramente dominados por suas paixdes, instintos, vicios e erros, nao existe o livre
arbitrio, como existe para o homem iluminado e virtuoso. Os instintos e as paixdes determinam
constantemente seus atos assim como os do animal e o ata ao julgo de uma fatalidade que ¢ a
conseqiiéncia ou concatenagdo logica das causas e dos efeitos, ou seja a dupla reagdo interior e
exterior de toda agao.

Mas para quem se esfor¢a constantemente em dominar-se € dominar suas paixdes, elegendo
constantemente o mais reto, justo e elevado, o livre arbitrio, no sentido mais amplo da palavra, ¢
uma realidade, pois por meio desse esforco se liberta dos vinculos que atam ao homem instintivo a
seus erros e paixdes: conhece a Verdade e a Verdade o faz livre.

Portanto, assim como o homem passa do dominio do instinto ao dominio da inteligéncia, e da cega
obediéncia a suas paixdes a uma clara e inteligente determinacao ou, em outras palavras, de erro e a
Verdade e do vicio a Virtude, assim passa igualmente do dominio da fatalidade que € propria de sua
natureza instintiva ou inferior, ao dominio da liberdade, propria de sua natureza divina ou superior,
e esta se afirma constantemente sobre aquela.

Este ¢ o caminho da liberdade que a Magonaria indica aos homens nas diferentes viagens ou etapas
de seu simbdlico progresso. Caminho e progresso que se realizam por meio do esfor¢o individual
sobre a Senda da Verdade e da Virtude, as duas colunas que dao acesso ao Templo da Divina
Perfeicao de nosso Ser.

AS CINCO VIAGENS

Assim como um primeiro discernimento entre o vicio e a virtude e entre o erro ¢ a verdade, foi
necessario ao Aprendiz antes de poder viajar ou progredir do Ocidente ao Oriente e das trevas para a
Luz, assim também o reconhecimento de suas faculdades, por meio das quais o Companheiro
comega a contestar a pergunta Quem somos? ¢ condi¢ao necessaria para empreender as viagens ou
etapas de progresso que o esperam nesta segunda fase de sua carreira magonica.

As viagens sao em numero de cinco, como as faculdades que acabamos de examinar, ¢ ha um
estreito paralelo entre estas faculdades e os instrumentos que ao aspirante (ja potencialmente
Companheiro) devera levar em cada viagem, ou melhor dizendo, nas quatros primeiras que se
efetuam (como o do Aprendiz) do Ocidente ao Oriente passando pelo Norte, e logo de regresso do
Oriente ao Ocidente pelo Sul.

Como o Aprendiz, o Companheiro também deve proceder do mundo concreto, ou do dominio da
realidade objetiva, ao mundo abstrato ou transcendente, o mundo dos Principios e das Causas,
atravessando a regido obscura da duvida e do erro (o Norte) para voltar pela regido iluminada pelos
conhecimentos adquiridos (o Sul), constituindo cada viagem uma nova e diferente etapa de
progresso e realizagao.

A PRIMEIRA VIAGEM
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Na primeira viagem ou etapa de seu progresso, 0 novo companheiro leva os dois instrumentos com
os quais fez seu trabalho de aprendiz, trabalho que agora o incube de prosseguir com a nova
habilidade que foi o resultado de toda a aprendizagem.

O malho e o cinzel, por meio dos quais o pedreiro desbasta a pedra bruta, “aproximando-a a uma
forma em relagdo com seu destino”, sao para o magom as duas faculdades gémeas da vontade e da
determinagdo inteligente, sobre a qual a primeira tem que aplicar-se para produzir um resultado
aproveitavel na Obra de Construcao Individual, meta de seus esforgos.

O primeiro destes dois instrumentos utiliza a for¢a da gravidade, com a massa metalica de que se
compdem, para produzir um efeito determinado: a desagregacdo ou fratura de outra massa de pedra
ou matéria bruta, menos homogénea e resistente que a massa metalica que sobre a mesma que se
aplica. E uma forga ou Poder cujo efeito seria constantemente destrutivo, sendio se aplicar com
extremo cuidado e inteligéncia.

Assim ¢ daquelas naturezas humanas nas quais o lado energético ou volitivo tomou um
desenvolvimento exagerado e indevido, em relagdo com o poder diretor da inteligéncia. Possuidos
por uma idéia exclusiva a que animam com todo o fogo de sua natureza passional, porem sem o
discernimento necessario para uma sabia licdo, estes seres constituem um perigo constante para a
estabilidade do edificio social, se outros ndo sabem domina-los e dirigir util e construtivamente suas
energias. S3o, como se chamam no termo oriental, as naturezas rajasicas nas quais prevalece o
elemento ativo do enxofre e constituem a casta dos chatrias, a qual pertencem os revoluciondrios e
guerreiros, as naturezas impulsivas e rebeldes de todas as ragas.

Em comparagdo com o malho, o cinzel tem uma massa metéalica limitada; porém sua témpera e
agudez o fazem distinguir nitidamente do primeiro, enquanto se grava numa forma determinada
sobre a matéria bruta na qual o aplicamos, cortando-a em vez de quebra-la e faze-la em pedagos,
como o faria por si s6 o malho.

Por outro lado, a resisténcia e homogeneidade da massa metalica de que se compdem o fazem
especialmente adaptavel para suportar, em seu extremo superior, os golpes do malho, e transmiti-lo
como efeito Util sobre a matéria em que obra, separando da mesma um fragmento determinado,
melhor que destrui-la cega e ndo inteligentemente.

Sem duavida, o cinzel sem o malho, que aplica sobre ele mesmo a energia da massa de que se
compdem, seria igualmente ineficiente e incapaz de produzir por si s6 aquele trabalho a que esta
destinado, em colaboragdo com o segundo. Assim ocorre com aquelas naturezas puramente
intelectuais, que elaboram continuamente planos e projetos, porém, por falta de energia, nunca
pdem pratica, condenando-se a inércia e sujeitando-se passivamente as condigdes e circunstancias,
as vontades que as utilizam e das que se fazem servir-lhes como instrumentos, assim como das
pessoas e coisas que as rodeiam.

Pevalecem nestas naturezas tamasicas (1) o elemento passivo e feminino do sal, e constituem a casta
dos vaysias, comerciantes, artistas e empregados, nos quais domina a inteligéncia elaborativa e que,
sabiamente dirigidos e utilizados, formam a forca silenciosa, inteligente e trabalhadora de uma
nacdo. Na primeira viagem aprende o Companheiro, como conclusdo de seus esforcos como
Aprendiz, o uso combinado dos dois instrumentos, ou seja o uso harmonico da vontade impulsiva e
da determinagdo inteligente, com as quais se acham em condi¢do de fazer da matéria prima de seu
carater, ou da pedra bruta de sua personalidade profana (quitando-lhe suas asperezas e partes
supérfluas) uma pedra lavrada, ou seja uma obra de arte.
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A capacidade de usar em perfeita harmonia, com suficiente reflexdo e discernimento, estas duas
faculdades gémeas, constituem as naturezas satvicas nas que prevalece o elemento equilibrante ou
mercurio (satva), ou seja a inteligéncia iluminada pelo discernimento do Real. Este nos pdem por
cima da luta entre os pares de opostos e realiza em nds a Pedra Filosofal: a perfeita unido do Amor e
da Sabedoria, que nos d4 o cetro do Poder verdadeiro e durédvel, prerrogativa da casta dos
brahmanes, ou diretores espirituais da sociedade (2).

(1). Mais propriamente deveria dizer-se satva-tamasicas, € pela anterior satva-rajasica, ou seja,
respectivamente, a inteligéncia passiva (sem poder diretivo independente), ¢ dominada pelos
impulsos, a paixdo e a ambigdo.

(2). Uma correspondéncia simbdlica mais perfeita que a anterior, baseada sobre as trés gunas, das
quatro castas hindus, se encontra em sua correlacdo com os quatros elementos, correspondendo o Ar
aos Brahmanes, o Fogo aos Chatrias, a Agua aos Vaysias e a Terra aos Sudras.

A SEGUNDA VIAGEM

Os instrumentos levados na segunda viagem pelo Obreiro que se iniciou nos principios da Arte sdo
de uma natureza inteiramente diferente das dois com que fez seu primeiro trabalho: enquanto os
primeiros sdo dois instrumentos pesados para um trabalho material, aqui teremos dois instrumentos
mais ligeiros de precisdo para um objetivo intelectual: a régua e o compasso.

Com estes, alem de verificar e dirigir o trabalho feito com os anteriores (como o fazem o escultor e
o artista consumados, transformando a pedra bruta em arte) o Companheiro se adestra nos primeiros
elementos daquela Geometria, que ¢ um dos objetivos de seu estudo e que nos da Chave da Arte da
Constru¢ado, ajudando-nos para interpretar os planos do Divino Arquiteto dos mundos.

A régua e o compasso nao sdo simplesmente dois instrumentos de medida, em que a medida da terra
ou mundo objetivo, seja o significado originario da palavra Geometria, sendo melhor criativos e
cognitivos, dado que, por meio deles podemos construir quase todas as figuras geométricas,
comegando pelos dois elementares, que sdo a linha reta e o circulo.

Todas estas figuras tem para o magom uma importancia construtiva no dominio moral e intelectual.
A linha reta que nos traca a régua, ¢ o emblema da direcdo retilinea de todos nossos esforgos e
atividades, na qual devem inspirar-se nossos propositos e aspiragdes: 0 magom nunca deve separar-
se da exatiddo e inflexibilidade da linha reta de seu progresso, que o indica constantemente o mais
justo, sabio e melhor e que nunca deve desviar-se de seu Ideal como da fidelidade aos Principios
que se prop0s seguir, representados pelos pontos pelos quais a linha esta formada.

O circulo mostra e define ao alcance do raio de nossas atuais possibilidades, ou seja o campo de
acdo dentro do que devemos atuar e dirigir-nos sabiamente, na dire¢do inflexivel indicada pela linha
reta que passa constantemente por seu centro. Aprendemos assim a uniformizar constantemente
nossa conduta ao mais nobre e elevado, adaptando-nos ao mesmo tempo a nossas condi¢des e
necessidades atuais e fazendo o melhor uso das oportunidades e possibilidades que se nos
dispensam no raio de nossa agao.

Em outras palavras, a unido do circulo com a reta, tracados respectivamente pelo compasso e a
régua, representa a harmonia e o equilibrio que devemos aprender a realizar entre as possibilidades
infinitas de nosso ser e a realidade das condigdes finitas e limitadas na qual nos encontramos,
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conciliando o dominio do concreto com o abstrato, para uma sempre mais perfeita e progressiva
manifestacdo do Ideal no material.

Alem disso a Régua indica uma perfeita unido que tracamos ou realizamos em cada momento, no
presente (como uma linha entre os dois pontos nos quais esta compreendida) entre o passado e o
porvir, sendo mesmo o presente a necessaria conseqiiéncia do primeiro e preparagdo do segundo.

Assim pois, em que tudo o que agora fazemos ou encontramos sobre nosso caminho esta
passivamente determinado pelo o que fomos e o passado que temos esquecido, a eleicao ativa que
fazemos no presente de nossa linha de acdo, ¢ a que determinard seu éxito definitivo como
resultante da forca passiva do passado e de nossa propria atitude no presente.

Por conseguinte, ndo sdo tdo importantes para nos as coisas € condi¢cdes em que nos encontramos
atualmente, como ¢ nossa atitude interior acerca das mesmas, que ¢ a que determina o que saldara
em definitiva delas. Qualquer que seja a condigdo ou circunstancia em que nos encontramos,
representa um ponto desde o qual devemos tragar (por meio da régua de nossa conduta) uma linha
reta para outro ponto que dependera por completo de nossa livre eleigdo, em que pode ser esta
influenciada por nossos esfor¢os, desejos e aspiracdes passadas.

E, enquanto ao compasso, suas duas pernas e os dois pontos sobre 0s quais se aplicam nos permitem
reconhecer e tragar a relacdo justa e perfeita que existe constantemente entre nosso eu € o mundo
ambiente que nos rodeia, medindo com discernimento o alcance daqueles pontos que elegemos para
tracar sobre os mesmos, com a ajuda da régua de que temos falado, nossa linha de conduta em
harmonia com o Plano do Grande Arquiteto, que ¢ a Lei Suprema de nossa vida.

Assim aprendemos a vencer com industria e paciéncia todos os obstaculos que encontramos sobre
nossa senda, servindo-nos dos mesmos como pontos de partida, oportunidades, meios e degraus
para o0 nosso progresso.

A TERCEIRA VIAGEM

Conservando a régua em sua mao esquerda, o Companheiro, em sua terceira viagem, depdem o
compasso para substitui-lo por uma alavanca, que apoia com a mao direita sobre a espada do
mesmo lado.

Este quinto instrumento, que ¢ como o compasso esta caracterizado pelos dois pontos sobre os que
se aplica (poténcia e resisténcia) e um terceiro que o serve de ponto de apoio, tem, em comparacao
com o precedente, uma funcdo eminentemente ativa, j4 que com seu auxilio podemos mover e
levantar os objetos mais pesados, aplicando sobre os mesmos uma forca apropriada. Representa por
tanto, o meio ou possibilidade que nos oferece, com o desenvolvimento de nossa inteligéncia e
compreensdo (o0 brago extremo ou poténcia da alavanca) para regular ¢ dominar em qualquer
momento a inércia da matéria e a gravidade dos instintos, levando-os € movendo-os para ocupar o
lugar que os corresponde na Construgdo de nosso Edificio Individual.

As duas maos, que devem aplicar-se sobre este instrumento para que o esfor¢o seja mais efetivo,
representam as duas faculdades (ativa e passiva) da vontade e do pensamento, que devem aqui
cooperar - como o uso do malho e do cinzel - concentrando a forga se seus musculos sobre o
extremo livre da alavanca.
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Qual ¢, pois, este meio, essa faculdade maravilhosa que remove todos os obstaculos e os leva onde
queremos levé-los, sem a qual as duas maos juntas ndo poderiam levantar os objetos pesados sobre
0s quais aplicamos?

Desde um ponto de vista geral, a alavanca pode considerar-se como simbolo de toda a Inteligéncia
humana em seu conjunto, que tem seu fulcro, ou ponto de apoio natural, no corpo fisico, sobre o
qual atua, na medida eficiente de seu desenvolvimento, para produzir todas as agdes, sendo a
Vontade a Forga ou poténcia que sobre ela se aplica, e que a mesma Inteligéncia faz efetiva. A
Vontade ¢ a sua vez, expressdo do potencial espiritual do Ser, manancial imanente de toda
atividade, cuja particular natureza a inteligéncia determina. O Companheiro, em outras palavras, se
serve da alavanca, toda a vez que por meio de sua inteligéncia determina, planeja e executa uma
acdo particular que manifeste objetivamente o intimo desejo de seu coragdo (a poténcia animadora,
aplicada sobre a alavanca).

De uma maneira mais particular, sem duvida, podemos ver na alavanca um simbolo bastante
apropriado e expressivo da Fé, a faculdade que aplica, apoiando-se no fulcro da consciéncia
individual, o Potencial Divino - e portanto infinito do Ser até levantar e mover as alegéricas
montanhas das dificuldades. Nos disse o Evangelho que, para produzir esse resultado, ¢ suficiente a
Fé que se encontra dentro de um grao de mostarda; isto quer dizer que as mais pequenas sementes
de F¢ pode crescer, quando seja aplicada inteligentemente, até produzir os efeitos mais
maravilhosos que possa imaginar, realizando-se assim, de uma maneira efetiva, a fachada hipotética
de Arquitetes. Quando se possui essa alavanca da Fé, at¢ o mundo pode ser levantado e
transformado, por meio da forga ativa de uma nova idéia propulsora. Todos os homens que possam
deixar na histéria e na humanidade uma pegada mais profunda de sua atividade, fizeram uso,
efetivamente, da misteriosa alavanca, com a qual pode ser posta em movimento, e até ser utilizada,
a inércia natural das massas, cuja primeira resisténcia se transforma depois em poder propulsor.

O pensamento sem a vontade, ¢ a vontade sem o pensamento seriam igualmente incapazes de
atualizar a Forga Infinita da Fé, que para ser efetiva deve ser iluminada por um Ideal, e dirigida pelo
motivo mais elevado, nobre e desinteressado, que a cada qual o seja dado alcangar, sem sombra de
duvida, por parte da inteligéncia, sem que haja vacilagdo nenhuma no objeto que nos anima.

E igualmente indtil este instrumento, sendo lhe aplica a Vontade com absoluta firmeza e
perseveranga de propdsito, assim como o Pensamento, em vez de concentrar-se sobre 0 mesmo com
iluminado discernimento, se deixa desviar por consideracdes erroneas e falsas crengas que o
aleijariam daquela clara visdo em que consiste a clarividéncia do iniciado.

A régua com a qual entrou pela primeira vez na segunda Camara, ndo deve portanto separar-se
nunca do Companheiro em seus esforcos por meio deste novo utensilio que o ajudara a realizar o
que de outra maneira seria impossivel, multiplicando suas forcas em propor¢do direta das
necessidades, ou seja do objeto ou objetos sobre os quais se aplica. A régua é, pois, aquele
instrumento de direcdo sem o qual nunca poderemos fazer uma obra definida e efetivamente
construtora: nossa vida se torna um caos (como seria um Universo sem Leis) quando possuimos
uma régua justa e segura para todos nossos esforcos e acgdes.

A QUARTA VIAGEM (1)

O iniciado seguira levando a régua em sua quarta viagem, acompanhando-a esta vez com o
esquadro, o sexto e ultimo instrumento cujo o uso deve aprender nestas peregrinagdes que tem por
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objeto outorgar-lhe aquela experiéncia, que necessita para poder encaminhar-se para o Magistério
em sua propria arte.

Assim como a unido coordenada da régua com o compasso indica a capacidade de dar cada passo,
em vista do objeto que nos propomo-nos, com perfeita retiddo, dentro do limite de nossa atuais
possibilidades, assim igualmente sua acdo com o esquadro representa a necessaria retificagdo de
todos nossos propdsitos e determinacdes, segundo o critério e Ideal que nos inspira, assim como as
acoes que realizam aqueles.

Particularmente, o esquadro unido a régua ensina a0 magcom que o fim nunca justifica os meios, sO
pode obter-se um resultado satisfatério quando os que se empenham estejam em harmonia, com a
finalidade em que unidos se propdem. Assim, por exemplo, ¢ um erro crer que pode obter-se e gerar
a paz por meio da guerra, dado que a guerra se apoia em pensamentos de oOdio, inimizade e
violéncia, enquanto para a primeira se necessita sobre tudo amizade, simpatia, compreensao e
cooperacao.

1) Deve-se notar que nas viagens de numero par (2 € 4) se levam instrumentos passivos, € nas
impares instrumentos ativos.

Considerado isoladamente, o esquadro ¢ um simbolo equivalente ao mistico Tua dos egipcios, quer
dizer, a unido do nivel com o prumo, por meio dos quais se constréi o0 muro € se levanta um
edificio, em prumo com as Leis que governam toda construgdo, depois de verificar cuidadosamente
a perfeita retiddo dos angulos triedos das pedras que se empenham, de maneira que possam estas
ocupar exata e rigorosamente o lugar que a cada qual corresponda. Assim é que pode também
substituir por estes dois instrumentos combinados.

A régua em unido com o esquadro, representa também a perfeita medida dos materiais que
usamos na elevacao do edificio, que além de estar ajustado em todos seus angulos, hd de ser bem
proporcionados em suas trés dimensdes, segundo o lugar onde se aplicam para lograr com seu
conjunto a homogeneidade, estabilidade e harmonia do edificio que se levanta, e cuja auséncia
acusaria obreiros inexperientes, aos que nao pode confiar-se um trabalho de importancia.

A pedra cubica, ou seja a individualidade justamente desenvolvida em todas as suas faces, ndo ¢
precisamente o que se necessita para o Edificio Social: uma pedra deste género constitui a excegao,
e seria condenada ao isolamento por ndo poder aproveitar-se na unido com as demais. O que melhor
se necessita para o propo6sito construtor da Magonaria, ¢ uma pedra em perfeito esquadro em suas
seis faces, qualquer pode ser o desenvolvimento comparativo das mesmas, com tal,que haja
proporgao e paralelismo entre seus diferentes lados, respectivamente verticais ¢ horizontais, para
que possam utilmente aproveitar-se ¢ por-se no lugar que lhe corresponde, com a ajuda do nivel e
do prumo.

Nao devemos, pois, os macons, buscar uma uniformidade absoluta em nossas idé€ias, idéias e
convicgdes, conformando nossa visdo as limitagdes estreitas de um tipo preestabelecido, com os
quais nos converteriamos noutros tantos ladrilhos, que se bem sdo bem uteis e pode aproveitar-se
nas construgdes correntes, nao o seria igualmente para um edificio grandioso e imponente, como ¢
aquele Templo Simbdlico que levantamos, com nossos esforcos unidos, a Gléria do Divino
Arquiteto do Cosmos cuja a perfeicao e beleza dependem igualmente da inteligente variedade dos
materiais que se empregam, assim como da sdbia coordenagdo e combinacdo dos mesmos, de
acordo com um Plano Magistral no qual hd lugar para pedras das formas e dimensdes mais
complexas e variadas.
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Devemos, por conseguinte, desenvolver e trabalhar a pedra de nossa personalidade naquela forma
que melhor se adapta, segundo sua particular natureza, para ocupar o lugar mais apropriado no
Edificio da Humanidade e da Criagdo, e expressando nela, como melhor podemos, aquela parte que
nos ¢ dado fazer patente do Génio Sublime do Artifice, do qual somos outras tantas manifestagoes.

A QUINTA VIAGEM

Este Génio Individual no qual se revela a verdadeira capacidade do artista ¢ o que o Companheiro
trata de buscar na quinta viagem que, a diferencia das precedentes, se cumpre sem o auxilio de
nenhum instrumento e numa direcdo oposta a qual se seguiu até agora: para tras e sob a ameaga de
uma espada posta sobre seu peito.

Que significa esta troca completa de direcio e de atividade? E uma nova etapa de progresso que se
cumpre de uma maneira misteriosa, em oposi¢cdo com as Leis e Regras seguidas até aqui, ou ¢ um
verdadeiro regresso inevitavel para todos, apesar dos esforg¢os realizados para alcangar nosso ser
mais elevado? Por que razdo abandonou o Companheiro também a régua simbodlica com a qual fez
sua entrada na segunda Camara?

Esta viagem, e a maneira misteriosa como se cumpre, tem muitos sentidos e encerra uma profunda
doutrina, intimamente relacionada com o nimero cinco que faz esta viagem particularmente
peculiar no grau de Companheiro.

Em primeiro lugar, se cumpre sem nenhum instrumento. Isto significa que, fazendo-se adestrado no
uso dos seis instrumentos fundamentais da construg¢do, a saber, o malho, o cinzel, a régua, o
compasso, a alavanca, e o esquadro que correspondem as seis principais faculdades, tem agora que
buscar sua sétima faculdade central, que corresponde a letra G (a sétima letra do alfabeto latino),
cujo o perfeito conhecimento o conduzird ao Magistério. Representa, em outras palavras, o novo
campo de estudo e de atividade que se abre ao artista experimentado no uso dos diferentes
instrumentos, para expressar uma fase superior de suas habilidades, e ao iniciado, uma vez que ha
dominado sua natureza inferior e se adestrou no uso de suas diferentes faculdades, com aquisi¢ao de
novos poderes que representam a multiplicagdo de seus talentos.

Indica, portanto, um novo género de trabalho, em que deve adestrar-se, ¢ no qual todos os
instrumentos empregados até agora, ainda a mesma régua, sao supérfluos, dado que se trata de
atividade puramente espiritual, qual ¢ a meditacdo que conduz a contempla¢do da Realidade, a qual
chagard ascendendo os cinco degraus de que a continuagao falaremos.

O abandono da régua representa aquele estado de completa liberdade que se consegue uma vez que
se ha dominado os sentidos e as paixdes inferiores ¢ o individuo se abre a percep¢ao daquela Luz
Interior (simbolizada na Estrela Flamejante) que faz inttil toda regra externa.

Chega, pois um momento, na evolucao individual, no qual todas as regras, ensinamentos e ajudas
exteriores, que até entdo foram de suma utilidade, ja ndo servem, e quase constituem um obstaculo
para seu progresso ulterior. Devem entdo abandonar-se, convertendo-se o Artista no instrumento do
Génio Divino que atua nele, buscando uma perfeita expressdo do Ideal em que se manifesta, e
fazendo-se igualmente o Iniciado veiculo e expressao daquela Luz que aparece e daquela Voz que se
faz ouvir dentro de seu proprio coragao.

A RETROGRADAGAO
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A retrogradagdo caracteristica da quinta viagem tem também varios sentidos, que se oferecem a
nossa meditacdo. Fundamental entre eles nos parece a necessidade de revisar o caminho recorrido,
correspondendo em certa maneira a nossa faculdade da memoria, com a qual analisamos
retrospectivamente os diferentes acontecimentos de nossa vida. E uma revisdo completa de toda
nossa atividade e de nossos esforcos (de todo nosso curriculum vitae) a que se impdem neste
momento evolutivo, para poder passar adiante.

Outro sentido ndo menos importante ¢ a da retrogradacdo aparente que se cumpre inevitavelmente
em varios aspectos da vida individual, como a primeira conseqiiéncia da liberdade desacostumada,
efeito do abandono de todas as regras e limitagdes. Ha, muitas vezes, efetivamente, uma recaida em
vicios, defeitos e erros que pareceriam serem definitivamente superados; sem davida, se trata de
fenomenos transitorios, pois chega um momento em que o movimento de retrocesso tem que deter-
se, empenha entdo um novo progresso, sobre uma base mais firme, mais sélida e segura.

Como o numero cinco representa também a queda do homem (ou seja a involugdo do Espirito ou do
eu nos lacos da ilusdo, que o fazem num primeiro momento escravos da aparéncia material das
coisas), ¢ natural que haja também nesta viagem este sentido da queda ou involug¢do, que se
manifesta na vida do Iniciado como preliminar necessario de uma mais completa regeneragdao
espiritual.

Compara-se, também, esta retrogradacdo do Companheiro em sua quinta viagem, a retrogradacao
aparente do sol que, depois do Solsticio de Verdo, empenha um movimento no sentido inverso, em
relacdo com o anterior, distanciando sempre mais, em sua declinacdo, do hemisfério boreal,
incrementando assim a noite ¢ o frio, que se fazem mais evidentes segundo nos afastamos do
equador em dire¢do do polo, até a noite de seis meses que caracteriza a regido circumpolar.

Finalmente esta retrogradacdo tem um sentido filosofico digno de nota, ja que a medida em que nos
acercamos a realidade, reconhecemos que esta sempre se manifesta e procede no sentido inverso da
aparéncia.

Um exemplo fisico desta Verdade encontramos no duplo movimento aparente do Sol ao redor da
terra e do Zodiaco, que € na realidade a aparéncia invertida do movimento de rotagdo e revolugdo da
terra; enquanto o sol se levanta para nés ao Oriente e se pdem ao Ocidente, passando pelo Sul, e nos
faz ver em sentido inverso, nos doze meses, os doze signos do Zodiaco, na realidade ¢ a terra que
gira sobre si mesma e ao redor do Sol, do Ocidente ao Oriente, e passando de Libra a Aries nos seis
meses de luz crescente ¢ de Aries a Libra nos meses de luz decrescente.

Assim havendo realizado o Companheiro, suas quatro primeiras viagens, segundo o movimento
aparente do sol, realiza a ultima inversamente, segundo o movimento real da terra, ingressando
definitivamente no campo da realidade, e cessando assim de ser escravo da aparéncia externa.

A ESPADA SOBRE 0 PEITO

Nesta revisao do caminho recorrido, a espada apontada sobre seu peito recorda ao novo
companheiro seu ingresso no Templo, na cerimonia de iniciagdo como Aprendiz. Este ¢,
efetivamente, um dos sentidos simbolicos da mesma.

Como na iniciagdo do Aprendiz, a espada sobre o peito indica fundamentalmente a dor que sempre
nos faz “dirigir para dentro”, pensar, reflexionar, discernir e saber. Nao pode existir sabedoria que
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ndo se faca de alguma maneira amadurecido com a dor; assim como também todos nossos sentidos
e faculdades nasceram e se manifestaram evolutivamente sob seu estimulo benéfico.

Para o Companheiro, a espada do Experto que o impulsiona em seu movimento retrogrado,
representa sobre tudo, aquela irrefreavel desejo que nasce em seu mesmo coragdao € o impulsiona a
abandonar todas as regras que seguiu até entdo, para conquistar a liberdade que lhe aparece como
Bem Supremo e como a coisa mais desejavel. Ao mesmo tempo, nasce uma espécie de remorso que
esconde em si o constante anelo de progresso inerente em todo ser humano, e que o segue
constantemente naquela recaida, que ¢ a primeira conseqliéncia da liberdade que acreditou poder
conquistar abandonando as regras seguidas até entdo; este mesmo remorso, esta voz da consciéncia
que representa a espada, e faz sentir sempre mais forte a regra interior que sera para ele desde agora
Lei Suprema de sua conduta.

Portanto mais que uma ameaga, a espada representa uma indica¢do: mostra ao Companheiro onde
tem de buscar de agora em diante a régua perdida, a lei de sua conduta, € 0 novo instrumento (o
sétimo instrumento necessario na Grande Obra de Construcao Individual) que em seu proprio
coragdo, nas profundezas de seu eu, no centro se seu Ser, deve haver efetivo, com o reconhecimento
de sua verdadeira natureza, e com a intuicdo que o faz canal e veiculo da Inspiracdo Divina. Este € o
sentido real da espada que se acha apontada sobre seu peito, ja nao para ameaga-lo, sendo para guia-
lo a reconhecer o privilégio de sua Divina Liberdade e fazer de tal privilégio o uso mais sabio e
mais inteligente.

Assim, pois, mostra a espada ao novo Companheiro a necessidade de conhecer-se a si mesmo, para
que possa assim contestar a pergunta Quem somos?, que € o problema iniciatico deste grau.

0S CINCO DEGRAUS

Enquanto que as primeiras trés viagens terminam proximas ao Segundo Vigilante, ao término da
quarta e da quinta viagens o aspirante ¢ conduzido junto ao Primeiro Vigilante, que lhe pede,
primeiro, o foque € logo a palavra de Aprendiz. Isto significa que antes de receber, o aspirante deve
dar tudo que possui ou conhece; além disso com o foque demonstra ter passado pelos primeiros trés
anos ou etapas de seu progresso, representados pelas trés viagens, € com a palavra reafirma o Ato
de F¢, representado pelo sentido dessa palavra, a qual adquire uma importancia especial depois da
quinta viagem.

Ao passar da coluna do Norte para a do Sul, ou da perpendicular ao nivel, onde termina para ele a
orientagdo do Segundo Vigilante e inicia-se a orientagdo do Primeiro Vigilante, estando entre
ambos, j& se observa desde da quarta viagem, depois de ter provado na terceira viagem, com 0 uso
da alavanca em unido com régua, fer conseguido a perfeicdo como Aprendiz, pondo em agdo e
fazendo operativa a Fé, que ¢ a qualidade que especialmente deve desenvolver-se neste grau, em
unido com a retiddo dos propositos.

O esquadro que se une a régua na quarta viagem, mostra também o dominio do nivel, que se
impdem sobre o prumo, que dizer, a necessidade de um perfeito equilibrio e de uma constante
estabilidade e firmeza em seus propositos e aspiragdes, qualidades muito bem expressas pelo
simbolico Edificio que se constroi com o auxilio destes instrumentos. O prumo se transforma assim
no Tau sagrado, sobre o qual hé de brilhar a Estrela de sua Chispa Divina.
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Para subir ao trono do Primeiro Vigilante precisa subir os cinco degraus, emblematicos das cinco
etapas ou viagens até agora recorridos. Estes degraus podemos representa-los de diferentes cores,
em correspondéncia com o elementos e experiéncias das provas iniciaticas.

A primeira ¢ negra, e corresponde a prova da terra. Recorda ao aspirante a Camara de Reflexdo, na
qual foi introduzido para a necessaria preparacdo ao grau de Aprendiz, e lhe mostra a necessidade
de visitar o interior da terra, penetrando na realidade das coisas que se esconde atrds de sua
aparéncia ou forma exterior.

A segunda ¢ azul e corresponde a prova do ar. Recorda a primeira viagem do Aprendiz e a
necessidade de enfrentar-se com os prejuizos € os erros, as correntes contrarias do mundo,
permanecendo firme em seu juizo € em seus convencimentos espirituais, como uma torre que nao
vacila e ndo se desapruma sobre o impeto dos furacdes mais violentos.

A terceira € branca e corresponde a prova da dgua. Recorda a segunda viagem do Aprendiz, e que
deve o iniciado dominar e acalmar constantemente as ondas das paixdes que brotam em seu
coragdo, mantendo-se constantemente sereno e tranqiiilo em meio os combates, das lutas e das
violéncias exteriores.

A quarta ¢ vermelha, e corresponde a prova do fogo. Recorda a terceira viagem do Aprendiz e
mostra ao iniciado seu dever de libertar-se igualmente da fria indiferenca e da exaltagdo impulsiva e
necessariamente passageira, fazendo que seu entusiasmo seja um fogo sereno e constante que, como
o do organismo em perfeita saude (livre da frieza da morte e do ardor da febre) produz um benéfico
calor vital permanentemente ascendido na invencivel aspira¢ao para o Melhor.

A quinta ¢ incolor e policroma, correspondendo a guinta esséncia. Se refere ao novo elemento que
se apresenta em forma especial ao consideragdo do Companheiro, correspondendo ao Principio
Universal no que se originam os quatro primeiros elementos e no que se resolvem. E o principio da
Luz e da Palavra, o veiculo do Verbo, no que segundo nos diz o Ev.. de S.. J.., se encontra a
origem primeira de todas as coisas e de todos os seres: “Todas as coisas por ele foram feitas e sem
ele nada do que foi feito existiria”.

A ESTRELA FLAMEJANTE

Chegado ao quinto degrau de sua simbolica ascensdo, o Iniciado adquire aquela iluminagdo ou visao
espiritual, que faz dele um vidente e o capacita para discernir a Estrela Flamejante que brilha diante
e por cima dele, na parte mais intima de seu ser.

Esta Luz ideal, proveniente de seu Ser Espiritual o ilumina agora com toda a claridade e guia com
acerto seus passos na Senda do Progresso, que o converterd em “mais que homem”, no verdadeiro
Mestre em toda a extensao da palavra.

A Estrela (emblema do homem perfeito ou do Arquétipo Divino do Homem, do verdadeiro Filho de
Deus feito ou emanado diretamente Dele, e por sua imagem e semelhanga) tem cinco pontas que
correspondem aos quatro elementos € a quinta esséncia dos que acabamos de falar, ou seja dos
metais ordindrios ou faculdades comuns do homem: o prumo de seus instintos materiais, o estanho
de sua compostura vital, o cobre de seus desejos e o ferro de seu templo, aos quais se unem o
mercurio filosofico da Inteligéncia Soberana que todo o amalgama e o domina.
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Representa em si aquele mistico pentagrama que foi eleito pelos Magos como o simbolo do Poder
Soberano do Iniciado, ante o qual toda a natureza se inclina e obedece, reconhecendo aquela
Imagem Divina que, refletindo a verdade e a Nobreza, faz fluir o melhor de si, com sua tUnica
presenca, todos os demonios dos prejuizos e dos erros, dos instintos e das paixoes.

Como todo emblema, ¢ suscetivel de reversdo e, enquanto sua posi¢ao direita mostra o Pentagrama
Luminoso do Ideal, o homem que adquiriu um dominio perfeito e equilibrado sobre si mesmo,
podendo-se escrever no mesmo a figura humana direita, com a cabeca para cima, Quando sua
posi¢do se inverte, o erro € o pecado, a Ilusdo da matéria simbolizada pelo sexo que toma seu
dominio sobre a cabeca, triunfam e fazem ao homem o escravo de seus lubricos instintos e das
paixdes animais, que também representa uma cabeca de bode inscrita num pentagrama invertido.

A LETRA 6"

Dentro da Estrela Flamejante se encontra um signo ou hierdglifo, que se identifica muito bem com a
letra G do alfabeto latino, em que seu significado originario fora talvez um pouco diferente. A letra
G se acha exatamente no centro do pentagrama, e ¢ digno de nota que, inscrevendo no mesmo a
figura humana, tal centro corresponde exatamente as partes genitais.

E, pois, em extrema evidéncia, a relacdo fundamental desta letra com o génesis e a “geragdo” em
todos seus aspectos, representando em primeiro lugar o Centro Criador, origem de toda
manifestagdo as diferentes expressoes da Forca Criadora, manifestada tanto no homem como nos
demais seres viventes, por meio dos 6rgaos da geracao.

A Forga Criadora, que se acha no centro de todo ser e de toda coisa, e que produz na ordem natural
organica a geragdo, tem uma importancia fundamental no duplo processo da involugao e evolugao,
como o demonstra também a lenda biblica da queda do homem, associada com o uso indevido desta
Forcga, procedente da misteriosa Arvore da Vida. Efetivamente, segundo seja usada, esta Forca, pode
conduzir ao homem tanto a degeneragdo como a regeneragdo; esta ultima ¢ privilégio do Iniciado,
que havendo dominado os sentidos, canaliza a forca geradora para o objetivo supremo da criagdo: o
engendramento ou produgdo dentro do mesmo homem de um ser superior, o verdadeiro Mestre.

Este argumento da degeneracdo e regeneragdo serd tratado mais extensamente noutro “Manual”
desta Série, com o qual essencialmente se relaciona. Ao companheiro unicamente o compete saber
que, segundo o seu uso reto ou distorcido, esta Forca conduz ao homem a liberagao do Espirito ou a
Escravidao da Matéria, ao dominio nele da Realidade ou da Ilusao. Medite pois, sobre seu profundo
sentido, reconhecendo no mesmo um Principio Divino que, ainda pervertido pela ignorancia, tem o
Poder de enobrecer ao homem e impulciona-lo sempre mais acima, sobre a simbolica escada do
sonho de Jacob, que une a Terra da materialidade e da ilusdo com o Céu da realidade espiritual.
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GEOMETRIA - GENIO - GNOSE

A mesma raiz de geragcdo se acha expressa no grego Geo que significa “terra” no sentido de
“geradora” ou “mae dos viventes”; desta palavra vem geometria, que significa literalmente “medida
da terra”, ou seja, em seu sentido mais amplo: “estudo das Leis ou Principios Matematicos
Fundamentais, que constituem a medida interior da criagdo manifesta ou mundo fenomenico
(terra)”.

O grego g€ ¢ de um valor quase igual ao do latim natura, que tem a mesma etimologia
(originalmente gna-tura), significando a “engendradora ” ou “produtora” por exceléncia, e portanto
a “mae” do universo visivel. Por conseqiiéncia, geometria ¢ sindbnimo de “naturimensura”, ou seja
“estudo da medida interna da natureza, e dos Principios Matematicos aos quais se reconduz e por
cujo meio se faz manifesta a cria¢ao”.

Aqui ndo se esgota, sem duvida, seu significado: Geometria ou ge-meter, ¢ também um equivalente
de Deméter ou “Diva Mater”, enquanto significa a Mater Genetrix da natureza. Precisamente assim
deveriam entendem os antigos helenos ao usar esta palavra que claramente nos apresenta a origem
de todas as coisas visiveis na pura Ciéncia das Formas, que ¢ também a ciéncia das medidas e das
propor¢des, dado que mae e medida sdo palavras neste caso etmologicamente equivalentes.

E, pois, evidente, a estrita relagdo significativa entre geracdo e geometria, sendo esta tltima a
medida da primeira, enquanto nos mostra os Principios Matematicos que presidem a Criagdo
Universal das coisas. Igualmente evidente se faz a nossa consideragdo etimologica e filosofica a
conexao da geragdo com génio e gnoses, outro dos importantissimos significados da letra G.

No Génio (palavra derivada da mesma raiz gé ou gen) encontramos pois a mais elevada e sublime
manifestacdo da geracdo: a criagdo ou producdo do que pode haver de mais belo, atrativo e
agradavel, de tudo o que eleva ao homem e o conduz mais proximo de sua natureza divina. A
Ciéncia, a Arte e a Religido, em todos os seus aspectos, sdo igualmente obra do Génio do Homem,
do engenho ou genialidade humana do que no homem ¢ mais que homem e tende a fazer dele um
Magistrado.

O cultivo do Génio (de seu proprio génio ou genialidade inata) deve ser, pois, o objeto fundamental
do Companheiro, j4 que unicamente na medida na qual seu proprio Génio se manifesta, pode
verdadeiramente aspirar ao Magistério e chegar a realizad-lo. Este ¢ o sentido de sua regeneragdo,
por meio da letra G, ocultada e revelada na estrela flamejante de seu Ideal.

A etimologia de gnose mostra o estreito parentesco entre as duas classes de ideais que se agrupam
nos dois verbos “engendrar “conhecer”. A raiz gno (em sanscrito jiia) do grego gnose e do latim
gnosco ou cognosco, nomen (de gnomen), notus (de gno-tus), nobilis (de gno-bilis), ¢ muito
semelhante a raiz gé ou gen (sanscrito ja ou jan) da qual temos visto derivar-se geometria, gen-
eratio, gen-ius e na-tura. Efetivamente, todo processo de conhecimento ¢ uma interna “geracao de
idéias”, uma geragao que se produz na mente, outra palavra que mostra a idéntica relagao entre as
duas classes de idéias, portanto deriva do grego metron “medida”, com o sanscrito manas e matra €
com o latin memini, minitus, mensura, etc., da mesma raiz ma-me ou man-men da qual deriva “mae”
(em latim mater, grego meter, sanscrito matara), por ser a mente verdadeira “mae das idéias”.

Gnose €, pois sinonimo de conhecimento ou “ciéncia” (de sci-re conhecer, saber”), referindo-se
melhor que ao conhecimento profano e a ciéncia ordindria, aquela verdadeira ciéncia ou sapiéncia,
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que se acha constantemente comprovada pela direta experiéncia individual e € consciéncia interior
da realidade e, portanto, patrimonio e prerrogativa dos iniciados na senda da Verdade.

A aquisi¢ao da Gnose, por meio do Génio Individual, sera por conseqiiéncia. objeto dos esforgos do
Companheiro, esfor¢ando-se em interpretar, com seu estudo e pratica da Geometria, o Grande
Mistério da Geragao Universal.

GRAVITAGAO - GRAGA - G020

A Gnose conduz a reconhecer a Lei Universal da Gravitagdo (de gravis: grave) que par o Iniciado
tem um sentido mais intimo e profundo que para o profano, ja que ndo se limita a considerar as
relacdes entre os corpos fisicos (celestiais e terrestres) sendo que abarca o dominio moral e
espiritual, numa compreensdo mais perfeita daquela Realidade, da qual vemos em qualquer parte as
manifestagdes e sentimos e expressamos constantemente a presenca € a vida.

A Forga da Gravidade ¢ pois, para o Iniciado, aquela Lei de Amor ou atrag@o universal, que conduz
toda coisa e impulsiona todo ser para aquele centro que cada qual reconhece e sente interiormente
como mais grave, ou seja, que manifesta uma vida mais profunda, ativa e real.

O estudo e a perfeita compreensao desta Lei €, por conseqiiéncia, de uma importancia soberana para
a Arte Real da Construgdo Individual e Universal, enquanto esta Arte tem de ser praticamente uma
constante elevacdo ou edificacdo de ideais, pensamentos, palavras, propositos e acdes. Esta elevacdo
ndo se pode conseguir, se ndo tiver sua base que se edifica sobre a Lei do Amor que une todas as
coisas por lagos invisiveis de sua unidade originaria, e as atrai mutuamente segundo suas reciprocas
afinidades para uma finalidade harmonica.

S6 o Mestre, com o estudo da musica e da astronomia pode, portanto, chegar a compreensado perfeita
desta Lei, que da ao espiritual (0 Génio em nds) o Centro do Poder e o dominio sobre toda
gravidade ou atracdo material. E o Companheiro se converte em Mestre na medida em que a
compreende e a pratica.

A compreensao da Lei da Gravitagdo abre a mente do Iniciado a Graga Divina, e o faz participe de
todas as Béncaos, das quais a Suprema Realidade ¢ Causa e Fonte Perene: sintonizado com a Lei do
Amor se estabelece numa atitude de “nao resisténcia’e ativa e sincera benevoléncia; assim chega a
mais perfeita harmonia com o universo, e se transforma no Canal para a manifestacao da Graga, da
Sabedoria e de todos os Bens, uma expressdao sempre mais elevada e radiosa da Vida Una, da qual ¢
Centro, Veiculo e Instrumento.

Esta transfigurac¢do do ser humano, esta verdadeira metamorfose, que foi equiparada a da crisalida
em mariposa, ¢ fonte e origem do gozo ou Beatitude: aquele contentamento intimo, aquela
felicidade inefavel que pertence ao ser e que ¢ manifestada em nosso interior, segundo logramos
estar em harmonia com o mais Elevado em nds. O Iniciado que realiza em si mesmo, realiza a
Grande Obra que ¢ constantemente o objeto final de todos os Mistérios e segue sendo Meta
Suprema da Magonaria: adquire aquela Paz Sublime que se estende sobre ele como um Manto de
Gloria, o Verdadeiro “velocino de ouro” objeto da expedicdo dos Argonautas.

De modo que quando a letra G revele-nos individualmente em seu séptuplo sentido - prémio e
resultado do perfeito conhecimento dos anteriores - cessaremos de ser homens, havendo realizado o
Supremo Magistério, que leva consigo a Conquista da Imortalidade sobre a terra e o dominio
completo sobre toda a natureza.
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TENTAGAO

Havendo concluido sua quinta e ultima viagem, o Companheiro se encontra novamente no
Ocidente, entre as duas colunas, na mesma posi¢ao de seu primeiro ingresso na segunda Camara, de
onde ndo lhe dao a conhecer as responsabilidades e deveres implicitos no privilégio do grau de
Companheiro, perguntando-lhe se acha disposto a cumprir com eles.

Como ao Aprendiz, se lhe d4 o poder e plena liberdade de elevagdo, sendo esta uma caracteristica da
Magonaria em todos seus graus. Esta elevacdo se acha muito bem simbolizada pelas mesmas
colunas entre as quais se encontra, ¢ que tem para ele o idéntico sentido que as duas mulheres,
representadas aos dois lados de um jovem na sexta carta dos naipes conhecidos com o nome de taro.

A mulher que se encontra a esquerda, bela, sorridente e provocativa, ¢ a imagem do prazer e da
malicia, que se esfor¢a em atrai-lo para seu lado; a que se encontra a sua direita, serena, nobre e
austera, representa o dever, e o mostra a senda da virtude.

Em cada etapa importante de seu progresso, tem constantemente o iniciado que eleger entre duas
sendas, enfrentando-se com a tentacdo de abandonar seus esfor¢os para o melhor, suas aspiragdes
superiores, seguindo o caminho em aparéncia mais facil, que consiste em deixar livre curso a suas
paixoes e apetites, em vez de disciplind-los e sacrifica-los sobre a senda do Ideal que brilha diante
dele, como a Estrela Flamejante da que acabamos de falar.

Esta elei¢do entre os dois caminhos, em que se apresenta em todos os graus da carreira iniciatica, ¢
especialmente importante para o Companheiro, que representa o segundo grau da iniciagao,
enquanto neste estado a eleigdo num ou noutro caminho depende do grau de discernimento
individual, sendo constantemente o progresso efetivo proporcionado ao desenvolvimento desta
importantissima faculdade.

0 JURAMENTO

Eleito o Reto Caminho da Verdade e da Virtude, lhe abre novamente a senda do Oriente, até que
chegue diante da area, aonde tem que dobrar o joelho esquerdo, significando com ele o dominio
adquirido sobre seus instintos e paixdes conservando a direita em esquadro, como prova de retidao e
firmeza de sua Vontade, para tomar somente a obrigacdo inseparavel deste grau, na que permanece
segundo a cumpre.

A primeira obrigagdo do Companheiro é um grau maior de discri¢do, do que se exigiu ao Aprendiz:
ndo deve o Iniciado do Segundo Grau calar-se unicamente em presenca dos profanos sobre os
Mistérios da Ordem, sendo que deve cuidar de ndo revelar aos Aprendizes o que nao lhes pertence
conhecer. Quer dizer, que ndo deve falar aos iniciados que se encontram em seus primeiros
esfor¢os, de coisas que nao podem compreender e suportar e que, por conseguinte, melhor que
proveitosas, lhes seriam inuteis e daninhas: “os labios da Sabedoria devem permanecer mudos a ndo
ser para os ouvidos da compreensdo”, proporcionando o Iniciado suas palavras a exata medida do
entendimento de quem os ouve.

A segunda e terceira se referem a seus deveres para com a Ordem e seus Irmaos, dos quais promete
ser fiel e leal companheiro, defendendo-os, socorrendo-os e livrando-os, quando estiver em seu
poder, de todo perigo que os ameace.
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A quarta e a quinta sdo seus deveres de Magom para consigo mesmo: esfor¢a-se constantemente
sobre a Senda da Verdade e da Virtude, servindo-se dos instrumentos dos quais aprendeu o uso, €
mantendo-se fiel ao Ideal mais elevado de sua consciéncia.

A disciplina do siléncio que lhe exige, a semelhanca dos pitagdricos, com os quais tem o iniciado
deste grau especial parentesco, o fard exercitar-se mais proveitosamente no estudo e na reflexao,
progredindo na Logica que entre as sete artes, o Companheiro especialmente deve conhecer,
exercitando-se alem disso, por meio da mesma, na Aritmética e na Geometria.

O grau maior de fidelidade a Ordem que lhe exige um melhor e mais profundo conhecimento de seu
carater e finalidades, o fardo na mesma um Obreiro util, verdadeiro companheiro de seus iguais €
Mestres, confirmando com um propdsito mais definido e uma maior habilidade sua boa vontade de
Aprendiz, e cooperando com eles na Grande Obra de Construcdo Universal que constitui o objeto
social da Instituicao.

Finalmente, seus esforcos constantes para o Bem e sua fidelidade ao Ideal, com aquela firmeza e
perseveranga que o diferenciam do Aprendiz, sdo as qualidades que fardo evidente a parte mais
nobre e elevada de seu ser, fazendo brilhar sua propria luz interior, a chispa Divina que constitui
sua Monada Imortal, franqueando-se progressivamente o Caminho do Magistério.

0 CORAGCAO ARRANCADO

Antes que faltar a seu juramento, o Companheiro prefere “que lhe arranque o coragio, destrogando-
o e jogando-o aos abutres”. Que representa este coragdo arrancado e qual € o significado simbodlico
dos abutres?

Esta penalidade alegorica, a que o Companheiro se condena no caso de infidelidade as obrigagdes
que acaba de contrair (ou seja, dos deveres implicitos em sua nova qualidade, aos que acaba de
reconhecer) tem um notavel parecer com o mitico castigo de Prometeu quem, depois de haver
formado os primeiros homens, mesclando a terra com a agua (a semelhanga do Eloin hebraico),
sobe ao Céu com a ajuda de Minerva (a Sabedoria ou Principio da Inteligéncia) para roubar ali, o
Fogo Sagrado, a Chispa Divina que devia anima-los, e a quem por tal atrevimento, condena Jupiter,
o Deus Pai da Criagdo, a ser atado nas montanhas do Caucaso, de onde um abutre tinha que
devorar-lhe constantemente as entranhas. Vulcano (o forjador dos metais nas entranhas da terra) se
acha encarregado da execugdo da sentenga; enquanto Hércules (a For¢a Herdica que triunfa de todos
os obstaculos) se converte depois em seu libertador, matando o abutre, ou seja o pensamento
negativo que atormentava seu coragdo, condenado-lhe a um estado de impoténcia (as cadeias que o
atam).

E evidente que deve existir uma analogia entre a pena simbolica do Companheiro e este relato
mitologico.

O coragao ¢, pois, o simbolo da Vida que anima ao organismo (formado de po6 e de agua, que dizer,
produto da evolucao natural dos elementos, desde baixo até em cima, desde o mais denso ao mais
sutil) assim como do Centro Interior do homem; de seu ser, se sua consciéncia, de seu eu. Aqui se
manifesta a Chispa Divina, o fogo sagrado que Prometeu, evidentemente simbolo do impulso
evolutivo, arrebata em sua ascensdo ao Céu, e que representa o discernimento da realidade superior
que constitui 0 Mundo Divino, com a ajuda do Principio Inteligente que ¢ a Mente Universal,
emanada diretamente de Jupiter.
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Enquanto o castigo nao pode ser sendo conseqiiéncia da prostituicao das mais elevada conquista do
mesmo Impulso Evolutivo, o que produziu o homem e cuja natureza o diferencia dos demais seres
da natureza fazendo que preponderem nele seus ideais (a Chispa Divina) sobre suas paixdes, desejos
e tendéncias materiais (a d4gua e a terra) que constituem seu ser inferior.

Japiter ndo representa neste caso nenhum principio de despoética vinganga, sendo unicamente a Lei
Impessoal, segundo a qual cada individuo se decreta seu préprio castigo, pela inobservancia da
mesma. E Vulcano, o executor material do castigo, representa aqueles metais ou qualidades
ordinarias do homem, que o escravizam ou atam ao Caucaso da matéria, até que ndo se amalgamam
no mercurio filoso6fico da iniciagao.

O abutre ¢ o simbolo do remorso interior e do anseio que se ainda no coracdo do homem, com a
consciéncia de sua escraviddo e o desejo de sua liberacao, que se realiza pelos esforgos do Iniciado,
personificado por Hércules, quem, com a for¢a que nasce com conhecimento de sua divina origem
acode a libertar ao homem inferior, que ¢ ele mesmo, da escravidao da matéria, destruindo a ilusao
devoradora da Vida de seu coragao.

O Companheiro, fiel a seu Ideal, deve, pois, cuidar de nao prostituir sua vida entregando-se as
paixdes, fazendo-a pasto ou alimento de seus desejos ou instintos inferiores, a escravidao do que e o
remorso consecutivo seriam seu proprio castigo. Isto € o que significa o juramento.

CONSAGRAGAO

Ao juramento segue a consagracdo que se faz, a semelhanca da do Aprendiz, “pelos golpes
misteriosos do grau” que nesta Segunda Camara sdo, como ¢ natural, diferentes.

O recipiendario segue ajoelhado, sob a abdbada de aco formada por todos os irmdos presentes,
evidente simbolo de seus pensamentos mais elevados que convergem por cima de sua cabega,
representando a For¢a Impessoal da coletividade que se acha junto a ele por lagos de irmandade, que
o sustenta, o inspira e o incita a progredir, em propor¢cdo de sua mesma fidelidade ao Ideal e a
Instituicao.

Sua posicao de joelhos ndo constitui de nenhuma maneira um ato de humilha¢do em relagdo com os
presentes, sendo tao s6 uma disposi¢ao adequada de receptividade em presenga do Mistério que tem
que cumprir-se nele neste momento culminante da Cerimoénia, € do qual o Rito da Consagragdo ¢
simplesmente a representacdo exterior.

Assim como o batismo da igreja pode de certa maneira comparar-se com a iniciacdo do Aprendiz, a
cerimoOnia da confirmacgdo tem analogia com a consagragdo do Companheiro: se trata, pois, de um
ato solene e sagrado, no qual se administra ao recipiendario a crisma ou unido que o consagra em
definitivo como membro fiel da Ordem, depois de uma Aprendizagem no que adquiriu um melhor
conhecimento dela e pds a prova sua firmeza e perseveranga manifestando a real natureza de seus
propositos.

Nao pudera, portanto, receber-se devidamente a consagracdo numa posicao distinta: as Forcas
Espirituais que convergem neste momento por cima de sua cabeca, representadas pelas espadas,
devem receber-se numa especial disposi¢cdo interior, a qual se acompanha uma adequada posi¢ao
exterior, que a0 mesmo tempo € simbolo da primeira.



49

Os golpes misteriosos que soam sobre sua cabega e suas costas, representam o momento final na
qual ditas Forgas se manifestam do interior ao exterior e de cima para baixo, e vibra entdo em todo
sua personalidade, desde a cabeca a ponta dos pés, um som novo, uma nova tonalidade, uma
manifestagdo mais luminosa de sua Divina Esséncia: o Companheiro Magom nasceu neste momento
no recipiendario, que se converteu, por seus proprios esforcos, em Obreiro e Militante da
Inteligéncia Criadora, e que, com sua atividade construtiva ao servigo de seus semelhantes, tomara
parte, com esta nova investidura, na Grande Obra da Construgdo Universal.

A COLOCAGAO DO AVENTAL

A participagdo na Grande de Obra, de uma maneira diferente da do Aprendiz, leva consigo a
necessidade de colocar-se de modo distinto o “vestuario de trabalho™ representado pelo avental: a
lapela triangular levantada no primeiro grau, deve agora dobrar-se dirigindo sua ponta para baixo.

Enquanto o Aprendiz, por ser, inexperiente em sua obra de desbastar a pedra bruta de seu proprio
carater e dominar suas paixdes, tem a necessidade de cobrir-se e proteger-se também na regido
epigastrica (que se considera como o assento dos instintos animais), esta necessidade desapareceu
para o artista que se fez experto em seu trabalho e, aprendendo dominar-se, pode descobrir sem
perigo tal regido.

Além disso, enquanto o tridngulo com a ponta voltada para cima representa o fogo ou o elemento
ativo do enxofire que tem que despertar em si e que deve anima-lo, assim como suas mais elevadas
aspiragdes nas que tem que fixar constantemente o olhar para sustentar-se e dirigir-se, cessa esta
necessidade para o Companheiro, que se estabilizou firme e irrevogavelmente em seus propdsitos e
cuja fidelidade ¢ sua qualidade mais caracteristica. O triangulo dirigido com a ponta para baixo
representa agora a dgua ou elemento passivo do sal, quer dizer, seu nivel de equilibrio ou condigao
de igualdade, que 4 a conseqiiéncia da firmeza e da perseveranga em seus primeiros esfor¢os.

Representam assim os dois tridngulos, respectivamente, o prumo e o nivel que caracterizam os dois
graus: a Forca que o primeiro busca em sua Palavra Sagrada por meio de seu conhecimento do real;
estabelecimento na consciéncia de tal Forga, presente dentro de seu proprio coragdao, que com sua
firmeza, fidelidade e perseveranca, quer conseguir o segundo.

No centro da lapela deveria representar-se, neste grau, o pentagrama ou estrela que o simboliza,
imagem do ideal ativo presente em seu ser que se acha estabelecido na condicao de equilibrio,
firmeza e igualdade indicada pela lapela dobrada sobre o avental.

Estd muito difundido também o costume de dobrar de um lado, neste grau, a parte inferior do
avental, para indicar que o Companheiro ndo ¢, um macom completo. Este costume, estranha por
certo as corporagdes medievais das quais herdou seu simbolismo a Magonaria Moderna, representa
a nosso juizo uma superficialidade, por quanto o magom completo ou Mestre, tem outros signos e
emblemas que o diferenciam do Companheiro.

O Obreiro da Liberdade e do Progresso, Companheiro de seus Mestres e de seus semelhantes, deve
levar como distintivo seu avental perfeitamente estendido, dobrando unicamente a parte superior
para distinguir-se do Aprendiz, como simbolo de sua ativa participacao no Trabalho Construtor que
¢ 0 objetivo de nossa Instituigao.

A MARCHA E 0 SIGNO
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Aos trés passos cuidadosamente medidos do Aprendiz, o Companheiro acrescenta outros dois
distintos dos precedentes, o primeiro dos quais o faz desviar da regido do Sul, e o segundo o
reconduz em linha reta sobre seus primeiros esforcos. Evidente alusdo, esta, ao significado
simbolico de sua quinta viagem, assim como a liberdade peculiar que caracteriza este grau, cuja
conquista ¢ conseqiiéncia da fidelidade na pratica da Arte.

Os cinco passos da marcha, que recordam suas cinco viagens, se repetem nos cinco golpes do toque
da bateria, assim como no signo de reconhecimento. Aqui, os dois golpes sobre o dedo seguinte,
indicam um progresso, na “capacidade de reconhecer a qualidade real” que se esconde sob a
aparéncia exterior de uma pessoa - progresso que se fara sempre mais evidente com sua conduta na
carreira magonica.

Enquanto aos golpes, enquanto os primeiros mostram sua fé de Aprendiz, os dois seguintes,
perfeitamente distintos dos anteriores, patenteiam a esperanga que resulta de seu estabelecimento
na Verdade.

O sinal de Companheiro (um dos mais belos e profundos que possam imaginar) ndo € unicamente
uma recordagdo do juramento, como nos diz em sua primeira € mais elementar acepgao.

O esquadro e a estrela (simbolos de suas duas ultimas viagens) se acham aqui perfeitamente
combinados: o esquadro fecha com a mao direita, descida até o coragdo, indicando assim que o
Companheiro nao se limita a frear e retificar suas expressoes exteriores, senao que sua capacidade
de dominar-se se estendeu aos movimentos interiores da alma, no mesmo centro de sua vida, de seu
ser ¢ de sua individualidade. E a mao esquerda, aberta e levantada, forma aquele Pentagrama que os
ocultistas consideram como o simbolo do poder, do dominio da Quintaesséncia sobre o Tetrado dos
elementos, da Inteligéncia sobre os instintos e as tendéncias inferiores.

A mao esquerda levantada mostra também o Ideal sobre o qual se fixa constantemente a
Inteligéncia, que € a parte naturalmente passiva e feminina de nosso ser. O esquadro na mao direita
representa a Vontade, o lado ativo ou masculino do ser, constantemente dirigida para expressar fiel
e retamente, em atividade construtora, os desejos e as aspiragdes mais nobres do coragao.

O movimento que se faz com este sinal ndo representa, tdo so o ato de “arrancar-se o coracao ¢ joga-
lo aos abutres”; mas também pode ver no mesmo o esfor¢o ativo para realizar o ideal na vida e nas
condi¢des materiais, que caracteriza a atividade ou frabalho do iniciado e do artista.

Por conseguinte, o signo do Companheiro se refere principalmente a atividade laboriosa inspirada
por um Ideal superior que deve caracterizar constantemente este grau em qualquer campo de sua
vida, em todas as condi¢des e circunstincias em que sozinho possa encontrar-se. Este é o
ensinamento constante que deve dar o signo do grau a todo verdadeiro Companheiro que aspira a
realizar em si mesmo o privilégio de dita qualidade, esforcando-se constantemente em fazer que sua
visdo se expresse em todos os propositos e agdes, traduzindo-se numa vida fecunda e ativa e num
trabalho sempre benéfico para seus semelhantes.

A PALAVRA DE PASSE

A palavra de Passe recorda ao Companheiro como se consegue o acesso efetivo do primeiro ao
segundo grau magonico.
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O significado de espiga (simbolo de sua propria maturidade, assim como da fecundidade e utilidade
de seus esforcos) a relaciona evidentemente com os Mistérios de Eleusis, e ¢ muito provavel que
seja simplesmente a traducao do grego stachys, que tem o mesmo significado e cuja a etimologia

provem da raiz sta “estar” considerando-se a espiga como “o que esta” ou “estacionado” na posi¢ao
alcancgada.

Em hebraico sua etimologia a relaciona com a raiz semitica SBL que significa “verter, derramar,
espargir, proceder” da qual se deriva também shabil “senda, caminho”, e além disso, “espiga”,
significa também “ramo, corrente de agua”. Neste mesmo idioma, separando-se a palavra em suas
duas partes, alguns lhe dao o sentido de produzir a pedra preciosa, sentido que indubitavelmente
tem alguma importancia para nos.

Também se considera como uma hebraizacao de Cibeles (que representa a terra fecunda e produtiva
muito considerada nos Mistérios) ou do grego sibo lithon ou sebo lithon, respectivamente “cultivo
ou honra a pedra” significado analogo ao segundo que temos encontrado em sua etimologia
hebraica.

Finalmente, o latim spica tem o significado de “agudez, penetracdo” e se relaciona com o verbo
spécere “mirar” (em sanscrito spac, com o mesmo sentido), relacionando esta palavra, em sua
acepcao latina, com a capacidade de ver, penetrar o fundo das coisas, propria do iniciado.

Assim, pois, esta palavra retine em si os significados de “estabilidade produtora, caminho fecundo,
amadurecimento elevado, producdo preciosa, penetragdo clarividente”, que todos podem atribuir-se
vantajosamente como simbolos do que significa realmente o mistico passo do primeiro grau ao
segundo.

A espiga, que se acha representada também no céu, como a estrela luminosa da constelacdo de
Virgo, € o simbolo comum a todos os Mistérios da antigiiidade, e por esta razdo, como também por
ser a etimologia mais direta da palavra, deve colocar-se em primeiro lugar entre os diferentes
sentidos da Palavra de Passe do Companheiro. Além disso, que nos ritos eleusis, a encontramos, por
exemplo, nos de Isis, de Atil e de Mitra: espigas e papoulas adornam os cabelos da deusa egipcia, e
na mesma religido catolica a espiga tem seu papel na representacao simbolica da Eucaristia.

Nos Mistérios de Eleusis, se comparava o iniciado com a espiga de trigo, produto fecundo da
esfor¢co vertical e da atividade laboriosa que impulsionou o grao escondido na terra a germinar
abrindo-se seu caminho no sentido oposto a for¢a de gravidade, em direcdo dos rios benéficos do
sol, até que chega o momento em que este esfor¢o ascendente se termina e amadurece num fruto
que por si mesmo foi sempre emblema de utilidade e fecundidade: formosa imagem da vida
humana, do homem que cresce por seus proprios esforcos, com o objetivo de madurar numa
atividade sempre mais util e fecunda para seus semelhantes.

O estado de crescimento da planta, por meio do laborioso esforgo vertical (no sentido oposto a
gravidade de seus instintos e paixdes) corresponde evidentemente ao estado de Aprendiz, que se
transforma em Companheiro, quando se estabelece na altura alcancada, para poder amadurecer e
frutificar.

A PALAVRA SAGRADA

O estudo da Palavra Sagrada nos leva a compreender mais intimamente em que consiste esta
condic¢do de estabilidade e firmeza que caracteriza ao Companheiro.
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A Palavra Sagrada do Companheiro ¢ a terceira pessoa do verbo hebraico KUN que significa “estar
firme, fundar, estabelecer”. Dita palavra pode, pois, traduzir-se: “(El) estabelece ou estabelecera,
fundard, confirmard”. Relacionada com a Palavra Sagrada do Aprendiz, que significa “No El a
forca” e que denota a F¢ numa Realidade ou Poder Superior, a Palavra do Companheiro tem
evidente sentido paralelo e complementar de Esperanca, reposta nesta mesma Forca ou Realidade
interiormente reconhecida, que se estabelece ou confirma efetivamente num resultado particular,
objetivo ao mesmo tempo da Fé e da Esperanga.

Em outras palavras, para chegar a ser verdadeiramente operativa e fecunda a simples Fé do
Aprendiz, deve estabelecer-se interiormente uma condicdo de absoluta firmeza, sem que haja
sombra alguma de duvida ou vacilagdo, pois s6 com esta condi¢do pode produzir os resultados
milagrosos que se atribuem a Fé e que Sao Paulo enumera numa de suas epistolas.

O estabelecimento interior de uma condi¢ao de absoluta confiangca no Poder da Realidade e em sua
pratica atuacdo em vista de um resultado particular, conduz naturalmente a “esperanga” ou
expectativa de sua efetividade.

Assim, pois, estas duas palavras, intimamente relacionadas uma com a outra, nos iniciam no
reconhecimento € no uso efetivo do Poder Supremo, da Forca Universal da Criacdo, que sempre
procede e atua de dentro para fora, manifestando exteriormente, expressando em nosso proprio
mundo objetivo as condigdes ou consecugdes interiores que se estabeleceram em nosso foro
individual.

As quatro letras de que se compdem esta palavra significam respectivamente: “m... - p... - m... -
p...”. Este conjunto nos manifesta uma curiosa correspondéncia com o mesmo signo do
Companheiro, que por sua vez pode mui bem interpretar-se em perfeita correlagdo com o sentido da

Palavra Sagrada.

A mdo aberta e levantada, formando com a palma o signo do Pentagrama, representa muito bem a
Inteligéncia que se eleva interiormente nas regides transcendentes do Mundo Divino, estabelecendo-
se um intimo contato ou relagdo entre a Consciéncia Individual e a Césmica. O Fogo Sagrado de
Prometeu, ou seja, a Forca da Realidade, pode entdo descer no homem, estabelecendo sem seu
coracdo, que se acha em atitude receptiva ou passiva (muito bem simbolizada por uma mdo
horizontal ou um peixe), aquela condicdo interior, da qual se converte em veiculo ou instrumento na
manifestagdo exterior. Pois, como disse Emerson: “Esta Energia ndo desce no homem, sendo a
condi¢do de uma inteira possessao”.

TERCEIRA PARTE

FILOSOFIA INICIATICA DO GRAU DE COMPANHEIRO

Contestando por seus proprios esforg¢os a pergunta: De onde viemos?, o Iniciado do primeiro grau ¢é
conduzido a reconhecer a Unidade do Principio da Vida, a Dualidade de sua manifestagao nos pares
dos opostos e complementares ¢ a Lei do Ternario que faz fecunda esta Dualidade e reproduz ao
infinito essa mesma Unidade na Multiplicagdo da criagdo.

Ao iniciado do segundo grau, analogamente lhe compete buscar uma satisfatdria resposta a segunda
2

pergunta da Esfinge, Quem somos?, estudando o enigma de seu proprio ser sob o triplice aspecto de

“produto da evolucao da natureza”, de “ser individual dotado de autoconsciéncia e razao’e de
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“expressao ou manifestagdo direta da Vida tunica, para a qual tende constantemente com seu
progresso’.

O Companheiro se enfrenta assim com o gnothi seauton (conhece-te a si mesmo!) dos iniciados
helenos, e nesta contestagao, que deve ser individual para que seja individualmente satisfatoria, ndo
pode oferecer lhe nenhuma ajuda os diferentes dogmas e crengas, positivas ou negativas, pelos quais
as religides e ciéncias profanas s6 adormecem as consciéncias.

Como com a peneira em Eleusis se separavam os graos amarelos do trigo (consagrados a Ceres) das
negras sementes de papoula (consagradas a Morfeu), assim compete ao Companheiro discernir
claramente entre a clara semente da Verdade que conduz a fonte de Mnomosine, a memoria ou
conhecimento da Realidade, cuja bebida se consegue a imortalidade e a negra semente do erro que
conduz ao Letes, a Fonte do esquecimento que produz a morte da consciéncia, sepultada na ilusao
da matéria (1).

A contestagdo a pergunta: Quem somos?, por meio da Logica, da Aritmética e da Geometria, € sob o
triplice ponto de vista de que temos falado, o conduz naturalmente ao estudo das propriedades dos
numeros quatro, cinco ¢ seis € dos conceitos filosoficos e geométricos que se relacionam com os
mesmos.

Meditando sobre estes numeros e relacionando-os com as propriedades de seu ser, a luz dos
conhecimentos adquiridos com os trés primeiros, por meio daquele discernimento que mede e
determina constantemente o progresso iniciatico, chegara a orientar-se neste Caminho (simbolizado
por cinco viagens) e descortinando as trevas da aparéncia, que como o véu de Isis, escondem a
Verdade ao entendimento profano, alcancara o Oriente, de onde resplandece a Estrela luminosa e,
em seu centro, a Letra sagrada, fonte dessa Luz.

Porém este resultado ndo se consegue lendo muito sem meditar, nem escutando sem refletir, sendo
escutando e lendo com “discernimento”, e aprendendo a pensar por si mesmo, exercitando-se so,
constantemente no uso de seus proprios instrumentos mentais, com os quais fara perfeitamente
justas, planas e polidas as seis faces do Cubo simbolico de sua Individualidade.

(1) Esta relagdo da Verdade com a memoria e do erro com o esquecimento de nossa propria natureza
divina, estd muito claramente ilustrada pela palavra que se usa em grego para expressar a Verdade,
aletheya, literalmente “ndo esqueco”.

0 NUMERO QUATRO

Assim como o nimero um, simbolizado pelo ponto, indica o espago potencial sem dimensoes, € 0
numero dois, determinando a linha, mostra a primeira dimensao, o niumero trés, formando com o
triangulo a primeira figura plana, determina, junto com o plano, o espaco bidimensional.
Analogamente, o niimero quatro constitui com as trés linhas e os trés planos que se encontram no
vértice de um angulo triedro, o espago tridimensional de nossa experiéncia objetiva.

Assim, pois, enquanto os trés primeiros nimeros se referem mais especialmente aos Principios que
governam o Universo e a Origem Primeira das coisas (Mundo Divino no qual existe em principio e
do qual procede e se desenvolve desde o interior ao exterior toda manifestacdo objetiva) o nimero
quatro nos introduz no reino da experiéncia sensivel, determinando as trés (ou seis) dimensdes do
espago.



54

Os primeiros quatro nameros determinam, alem disso, as quatro figuras fundamentais do
simbolismo hermético: o circulo, formado por todo ponto isolado convertido em centro de
atividade, manifestando-se desde de dentro para fora: a cruz formada por duas linhas (duas
manifestagdes duais ou bipolares da Unidade) que se conjugam ou secionam retamente; o tridngulo
determinado por trés pontos ou trés linhas que produzem seus trés angulos ou aspectos; o quadrado,
que com quatro pontos e quatro linhas, determina e circunscreve igualmente quatro angulos. E a
soma dos quatro forma o nimero dez, que ndo nos compete examinar aqui.

0 TETRAGRAMA

As quatro figuras anteriores tem uma evidente correspondéncia com as quatro letras do tetragrama,
nome hebraico da Divindade que ndo se permitia pronunciar, e cuja perfeita vocalizagdo nao pode
ser conhecida sendo pelo iniciado em sua compreensao.

A primeira letra, iod, a mais pequena do alfabeto hebraico, corresponde evidentemente com o ponto,
origem e centro de todo circulo, ou seja, com principio Originario de toda manifestagao.

A segunda, /e, representando uma expiragdo, corresponde com a manifestagdo, que conduz aos dois
Principios, complementares ou antindmicos, que integram o angulo e a cruz.

A terceira, vo, formada pelo ponto que desce em linha vertical, mostra a Unidade que se produz e
chega criativa no Bindrio (indicado por he) produzindo-se assim o Ternario ou triangulo, que
representa as trés propriedades universais da atividade, da inércia e do ritmo. E o ponte ou nexo que
conecta a Dualidade da manifestacdo com o Principio Originario e a faz fecunda e produtiva - o
Amor que une ao Pai e a Mae, engendrando o Filho.

A quarta letra, que ¢ um he duplicado, expressa a manifestagdo visivel, originada pelos dois
Principios que constituem a manifestacdo latente, ou seja a Cruz que se concretiza e realiza em
forma contingente no quadrado.

Chegamos assim a compreender o sentido da “Tétrada, fonte perene da Natureza”, da que nos fala
Pitdgoras através dos Versos Aureos, como do Supremo Mistério da criacao.

As quatro fases criadoras representadas nas quatro letras do Nome do Ser criador, correspondem
gramaticalmente: ao sujeito de uma preposicao (caso nominativo do nome ou pronome); o atributo,
que denota a atividade ou maneira de ser propria do sujeito (verbo, ou bem adjetivo que, por sua
qualidade, denota e implica a tal atividade); ao objefo dessa atividade ou maneira de ser
(complemento direto expresso pelo caso acusativo); ao complemento indireto, de termo ou relagao,
que especifica as circunstancias da agao.

Estes quatro elementos da oragdo aparecem com toda clareza no primeiro versiculo do Géneses:

1. Deus (sujeito).

2. Criou (atributo).

3. 0 céu e a terra (complemento direto).
4. no principio (complemento indireto).

0S QUATRO ELEMENTOS
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Se correspondem também as quatro letras do Nome Sagrado com os quatro elementos,
representados simbolicamente pelos quatro bracos da Cruz e formados pela polarizacdo do
mercurio, Akasha ou Quintaesséncia, nascida da unido do Principio Masculino ou Ativo (o enxofie)
com o Principio Feminino e Passivo (o sal), que correspondem, respectivamente, com a linha
vertical e horizontal da Cruz.

A polarizagdo do merctrio (o centro da cruz) segundo a linha vertical do enxofre, produz
respectiva-mente o fogo ou principio de expansao (que origina a forca centrifuga e toda forma de
irradiag¢do), como polaridade positiva e o ar o principio de contracdo como polaridade negativa (que
origina a forca centripeta e toda forma de movimento rotagdo ou translagdo). A mesma polarizagao,
segundo a linha horizontal do sal, produz a dgua ou principio de umidade, unido ou solugdo em seu
aspecto positivo, € a terra ou principio do seco, coesdo e separagdo em seu lado negativo; a primeira
¢, por-tanto, a forga que dissolve em si e retine as substancias - formando-se ou nascendo assim sem
seu seio a vida organica, enquanto a segunda desagrega e separa, com sua mesma coesdo, as
diferentes substancias, solidificando-as e individualizando-as, como aparece no processo de
cristalizacao.

Os quatro elementos assim diferenciados aparecem em cada uma das quatro triplicidades, das quais,
segundo a Astrologia, resulta formando o Zodiaco, circunscrigdo ou expressao circular de todo
universo.

No homem, encontramos uma analoga polaridade, correspondendo o Fogo ao peito e ao coragdo que
produz o calor vital, 0 Ar e as pernas que movem o organismo, a Agua ao lado direito e a funcio
assimilativa, tipificando no figado, a Terra no lado esquerdo e na fung¢do dissimilativa, evidenciada
na parte descendente do intestino que se encontra de tal lado. Simbolicamente a mao direita
corresponde ao principio que liberta ou dissolve e a esquerda ao que ata ou coagula.

No homem (ou microcosmo), como na natureza (ou Macrocosmo), a esséncia Primordial (una e
trina), resulta naturalmente crucificado pelos quatro elementos, assim como pelas quatro diregdes
do espacgo que tradicionalmente lhes correspondem:

O Oriente, assento de Agni e de Prana (a fungdo respiratdria), que corresponde com o fogo;

O Ocidente, assento dos Martus e de Apana (a funcio dissimulava), que corresponde ao ar;

O Sul, assento de Indra e de Viana (a fungao formativa), que corresponde com a terra;

O Norte, assento de Varuna e de Samana (a fun¢@o assimilativa), que corresponde com a dgua (1).

(1) Estas correspondéncias, segundo a tradi¢do oriental, se encontra no Maitrayana Brahmana
Upanishad.

0 QUATERNARIO

Os quatro elementos dos que acabamos de falar definem e circunscrevem o reino ou dominio do
Quaternario, simbolizado pelo quadrado, que naturalmente representa a quadratura de todo circulo,
ou ciclo de manifestagao.

Este quaternario ¢ aquele que delimita e constitui toda a natureza, da qual os elementos constituem
os principios ativos, que resultam das trés qualidades (Rajas ou Enxofre, principio de atividade,
Tamas o Sal, principio de Resisténcia, Satva ou Mercurio, principio ritmico), € no que estas operam.
Sdo estes quatro elementos, junto com os quatro pontos cardeais € as quatro dimensdes e
instesianas, os quatro bragos de Brahma, a Divindade Criadora, e a cruz que determina se faz, por
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seu movimento ou atividade ciclica, resvala e roda, aparecendo tal como no Zodiaco: a Roda da
Fatalidade que ata os seres, na medida de sua inconsciéncia, ao determinismo aparentemente cego
da Lei de agdo e reacdo; e a Roda da Fortuna, quando se fazem livres, manifestando sua consciéncia
e livre arbitrio.

Relacionando os elementos com as estagdes, podemos fazer corresponder o Ar com a Primavera,
que estimula os ventos, o Fogo com o Verdo, quando o sol resplandece com mais for¢a e plenitude,
a Agua com o Outono, que manifesta a produtividade que caracteriza esse elemento, e a Terra com
o Inverno, quando a vida se retira e descansa no seio deste elemento, preparando-se para um novo
ciclo de crescimento e produtividade.

No mundo moral, o Fogo corresponde naturalmente com a vontade € a imaginagdo; o ar com o
pensamento, o juizo e a reflexdo; a Agua com o sentimento, a emog¢ao € a sensacao; € a Terra com a
percepgdo, o sentido pratico e a acdo. O dominio do primeiro faz aos homens enérgicos, entusiastas,
violentos e dominadores; o segundo os faz inteligentes, amantes do estudo e buscadores da
Verdade; o terceiro elemento os faz particularmente sensitivos e impressionaveis; o quarto os fazem
industriosos e laboriosos, tenazes e perseverantes. O fogo se acompanha, além disso, com o
temperamento bilioso, o ar com o temperamento sangiiineo, a 4gua com a tendéncia linfatica e a
terra com o temperamento nervoso, aspiragao para o mais nobre e elevado.

Correspondem, além disso, com os quatro elementos - 0 mesmo que com os quatro Vedas, os quatro
Evangelhos e as quatro Verdades - os quatro animais sagrados que constituem a Cruz Zodiacal,
formando a Esfinge e a Coroa dos Magos:

O Touro, iluminado por Aldebaran, representa a terra, fecunda e produtiva;

O Ledo com Régulo, que representa o fogo prepotente, atrevido e voraz da paixao;

A Aguia com Antares, indica a 4gua exaltada como aspiragdo para o mais nobre e elevado;

O Filho do Homem, que resplandece por baixo de Altair, representando o ar que confere a
consciéncia e o conhecimento da Verdade.

0 QUADRADO

Assim como o tridngulo ¢ a expressdo da trindade, o quadrado ¢ a expressdao do quaternario. O
primeiro define e circunscreve o Mundo Divino; o segundo representa e sintetiza em si mesmo a
Natureza. O mesmo Zodiaco, sinteses das influéncias césmicas, pode representar-se subdividindo
em triangulos o espago compreendido entre dois quadrados, formando o conjunto a figura conhecida
com o nome de “planta da nova Jerusalém”, usada pelos astrologos medievais para seus horéscopos.

Um quadrado foi sempre considerado com a imagem de um Templo perfeito, e com um quadrado se
representa em geral o Templo de Salomdo. O Templo Magdnico, imagem simbolica do Universo, €
um quadrilongo estendido do Oriente ao Ocidente (ou seja, na dire¢do da luz) e compreendido entre
o norte e o sul. Todos os templos da antigiiidade, e especialmente os que em sua construgao levam o
selo de uma mao mestra, estdo caracterizados por uma orientacao semelhante.

O quadrado, ¢ pois, depois do circulo, a mais perfeita entre as figuras planas, por ter quatro lados
iguais e em perfeita esquadria uma com a outra, reproduzindo seus quatro angulos os 360° da
circunferéncia; por esta razdo se fala da quadratura do circulo, porem nao de sua triangulagdo. Esta
perfeita retiddo de todos seus angulos ¢ a que permite calcular sua superficie pela simples
multiplicagdo de seus lados.



57
A PIRAMIDE

A unido do ternario com o quaternario realiza um perfeito quinario na pirdmide, que constitui o
plano arquitetonico dos grandiosos monumentos que nos voltam a antigiiidade egipcia, mudas
testemunhas da Sabedoria Construtora, da que podemos nos gabar, ser como macgons, os herdeiros.
Assim como o delta (ver a este proposito o “Manual do Aprendiz”) pode considerar-se como a
projecao do tetraedro sobre um de seus lados, assim também o quadrado como o ponto central,
simbolo da Loja Magonica, ¢ analogamente a projecao de uma pirdmide de base quadrada.

Na Piramide vemos o ternario divino que se realiza em cada uma de suas faces, correspondentes aos
quatro elementos, cada um dos quais aparece em sua triplicidade (segundo as trés gunas ou
qualidades de atividade, inércia e ritmo) exatamente como o Zodiaco. As quatro linhas que unem as
faces, mostram as qualidades comuns aos elementos de dois em dois: masculinos e femininos,
positivos e negativos; e as quatro linhas inferiores representam os quatro elementos no mesmo
plano (o plano do Templo Perfeito), em correspondéncia com as quatro diregdes cardinais.

O vértice superior indica a Quintaesséncia, o quinto principio ou elemento, que corresponde ao
Verbo Inteligente manifestado na Loja, da qual se originam os quatro e na qual desaparecem; e
também o Principio Originario do Universo, “por meio do qual todas as coisas foram feitas”.

A Loja é por conseqiiéncia, com a Piramide, uma representa¢do perfeita do Universo em seus
principios ou elementos constituintes. Além disso, ¢ o emblema de toda construcdo perfeita e de
toda perfeita Obra Humana ou Social. Por esta razdo a pedra cubica, simbolo da perfeicdo em si
mesma, se sO fazer terminar em uma piramide. E uma pirdmide ¢ também o emblema de toda
perfeita organizagdo social, na qual cada membro ocupa seu grau e o lugar que lhe corresponde,
cumprindo assim com seu dever e sua missao na vida.

Também o tridngulo deve seu valor especial ao fato de formar parte de um quadrado. Imagem da
pedra cubica, e o plano ideal de todos os edificios, o quadrado ¢, portanto, o emblema de toda
realizacdo e de toda Obra Perfeita. Nossos “aventais” tem a forma de um quadrado; quadrangular ¢
a Ara no centro de nossos Templos; e a mesma Loja se representa por um quadrado com um ponto
no meio, que corresponde a Ara e representa o Verbo, o elemento vital animador que caracteriza a
atividade macgonica dentro do dominio dos quatro elementos, ou seja de suas quatro diregcdes
cardinais.

A QUINTESSENCIA

Este quinto elemento, superior aos quatro primeiros (a Quintaesséncia ou mercurio filosofico dos
alquimistas) nos faz passar do quaternario ao quinario, ¢ do dominio da matéria ao da Vida e da
Inteligéncia. Foi, pois, no quinto dia, ou seja, pela obra deste quinto elemento quando, segundo o
Génesis, apareceram 0s animais sobre a terra.

Falando dos quatro elementos, os temos feito originar do mercurio, que representa a Quintaesséncia
ou quinto elemento, por efeito de sua dupla polarizagdo nos quatro bragos da cruz; o mesmo
mercurio teve sua origem na unido do enxofre com o sal, representados pelas duas linhas vertical e
horizontal que concorrem a formad-la. Este “mercurio” (que ndo deve confundir-se de nenhuma
maneira com o metal do mesmo nome) corresponde, por conseguinte, ao centro da Cruz, que € o
ponto de intercessao dos dois Principios ou elementos primordiais, que levam na simbologia
hermética o nome do Sol e da Lua, além disso de ser o ponto de origem dos quatro elementos
ordinarios.



58

Além de ser o principio neutro dos quatro elementos formativos da matéria e, por conseqiiéncia, de
toda manifestacdo material, o mercurio filoséfico, também representa a vida que se funde em tal
elementos, alem da energia que os anima, o principio inteligente que se expressa em dita vida e
realiza no homem suas possibilidades superiores.

Ha pois que considerar cinco fases distintas na manifestacdo da mesma Quintaesséncia: primeiro, a
de sua origem; segundo, como origem dos quatro elementos; terceiro, a energia que os compenetra,
permanecendo o centro estatico equilibraste dos mesmos; quarto, a vida que os anima, € quinto, a
inteligéncia que governa a vida organica e se serve da mesma para suas possibilidades superiores.

A ORIGEM DA VIDA

A origem da vida se acha assim descrito no fragmento hermético conhecido com o nome de 7dbua
de Esmeralda:

“O Sol é o Pai, a Lua é a Mae, o Vento o levou em seu seio, a Terra € a Nutris:

O Pai de tudo, o Telesma, esta aqui: sua for¢a inteira ¢ convertida em terra”.

O Sol e a Lua, se referem respectivamente ao enxofre e ao sal, assim como a suas manifestagoes
positivas no fogo e na dgua; o ar, principio negativo do enxofre, se converte, mediante o alento, no
veiculo do fogo vital e da mesma vida, e finalmente a terra, assinalada pela agua materna, que
mantém as caracteristicas do organismo e sua individualidade, concorre a dar-lhe forma e
consisténcia.

Enquanto ao principio da vida (o “Pai de tudo ou “Telesma”) é o mesmo mercurio nascido pela
unido do enxofre com o sal, ou seja do Sol com a Lua.

Seria dificil condensar em tdo poucas palavras uma sabedoria mais profunda: os enigmas dos quais
a ciéncia profana busca em vao a solucdo, se acham resolvidos desde séculos e milénios para os
iniciados na compreensdo da natureza intima das coisas, que dizer, para os que nao se contentam
com um estudo, indagacdo e observacdo puramente exterior, sendo buscam a esséncia metafisica da
aparéncia material ou fenomenica, e por meio de sua inteligéncia ingressam no Santuario da
Natureza Naturante, da qual a Natureza Naturada, estudada pela ciéncia ordinaria, ¢ simplesmente
a manifestacao exterior ou visivel.

0s CINCO TATVAS

Os quatro elementos, em unido com a Quintaesséncia, formam os cinco Tatvas ou Bhutas, 0s
principios elementais da matéria fisica, segundo a filosofia tradicional da India: Akasha, Vayu,
Tejas, Apas e Prithivi, que se traduzem ordinariamente como Eter, Ar, Fogo, Agua e Terra. Nao ha
necessidade de dizer que estes principios ndo devem confundir-se com suas manifestacdes
materiais, ou sejam os estados da matéria, que se tomam unicamente como simbolos dos mesmos.

Deles os Upanishads nos falam nos seguintes termos: “O universo ¢ originado pelos tatvas,
sustentado pelos tatvas, e se dissolve nos tatvas”. Estes tatvas tem, pois simultaneamente valor e
importancia como principios cosmicos, energéticos e vitais, enquanto produzem a matéria, a anima
com suas energias (emanando cada um deles uma particular modalidade vibratoria em seus atomos
e moléculas), ao mesmo tempo que presidem as diferentes funcdes organicas e regram as
manifestagoes da vida em seus diferentes aspectos.
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Akasha, o principio etéreo do “espago”, da a cada coisa, forma ou expressdao da vida, o lugar
correspondente para sua manifestacdo: ¢ o veiculo do Verbo ou do som (Shabda), em sua essencial
primordial. Sua vibrag¢ao se acha representada por um circulo cheio de pontos, imagem do espago,
cuja a existéncia se relaciona com sua manifestagdo. Preside os 6rgdos do ouvido e da voz ¢ a
funcdo organica diretora da vida conhecida com o nome de Udana, que regula a saude ¢ a
enfermidade. E amargo e sua cor ¢ o branco ou indigo escuro.

Vayu (etmoldgicamente “vento”) € o principio do “movimento” e da locomog¢do. Sua vibragdo se
acha representada por uma esfera, quer dizer, pela forma que naturalmente se produz em toda
matéria em movimento. Preside a fungdo organica conhecida com o nome de Prana ou respiragao, o
orgao do tato, as maos como 6rgaos de agao e todo movimento e atividade do organismo. Sua cor ¢
azul ou verde e seu sabor 4cido.

Tejas ou Agni, o Fogo, ¢ o principio de “expressdo”, veiculo da luz e do calor. Sua vibracdo
representa com um tridngulo, enquanto procede para cima e forma angulos agudos. Preside a func¢ao
organica de Samana ou nutricdo, o 6rgdo da vista e dos pés, como Orgaos da acdo. Sua cor ¢
vermelho e seu sabor picante.

Apas (as adguas) € o principio de solugdo. Sua vibragao se irradia para baixo e esta representada por
um semicirculo ou semi-lua, manifestando o movimento ondulatorio préprio do liquido elemento,
que se move com toda facilidade, sem perder nunca sua unidade. Preside a fun¢do conhecida como
Viana ou formagao, o 6rgao do gosto e o reprodutor. Sua cor € branco prata ou violeta e seu sabor
salgado.

Prithivi ¢ o principio de coesdo, produzindo a solidez caracteristica da terra neste estado. Se
representa portanto por um quadrado que corresponde a forma particular de sua vibracdao, que
procede por angulos retos. Preside a fung¢do vital Apana, ou excrecdo, ao olfato entre os sentidos, e
ao anus entre os 6rgdos ativos. Sua cor ¢ amarelo e seu sabor doce; seu som, grave.

Cada um destes cinco elementos deve ser considerado como a expressao fisica de um principio (ou
modalidade vibratorio-formativa) metafisico ou mental, que o corresponde, chamado tanmatra. E
isto a sua vez ndo seriam outras coisas sendo diferenciacdes do primeiro principio universal da
objetividade, chamado Praktri ou Shakti, sendo este em sua natureza essencial simplesmente o
poder de Purusha ou Shiva, o principio universal da consciéncia ou subjetividade de todo o
existente.

A ROSA € A CRUZ

Também se relacionam com o quinario o simbolo da Rosa e da Cruz, emblema conhecido de um
importante grau superior. A rosa - o quinto elemento, e em si mesma, por suas cinco pétalas, um
quindrio ou o pentagrama -, representa a vida nascida na cruz dos quatro elementos que forma a
matéria, aos que anima com suas folhas (a vida vegetativa) que se estende sobre os quatro bragos da
cruz.

A rosa na cruz constitui uma perfeita unido do quindrio com o quaternario, ou seja dos cinco
elementos que expressam a vida (ou tatvas dos que acabamos de falar) com suas manifestagdes
materiais que integram o mundo dos objetos. Como pentagrama em meio da cruz, a rosa representa
ao homem crucificado ou expresso nos quatro elementos materiais, € seus cinco sentidos, por meio
dos quais se manifesta e obra sua inteligéncia, no reino de tais elementos. E também a Natureza que
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expressa sua quintupla potencialidade criadora dentro das quatro direcdes ou dimensées do mundo
fenomenico.

Quanto ao significado inicidtico e mistico do simbolo da Rosa e da Cruz, nos reservamos examina-
lo detidamente no VIII Manual desta série.

0s CINCO SENTIDOS

Cumpre-nos dizer algo, todavia, sobre os cinco sentidos e as cinco fungdes ativas, simbolizados uns
e outros nas cinco pontas do pentagrama e representados, respectivamente, em nove e sete 0rgaos
distintos. Sdo estes, evidentemente, com as cinco fungdes vegetativas (respiragdo, digestdo,
circulagdo, expressdo e reprodu¢do) as mais caracteristicas expressoes do quindrio, que € o nimero
que preside a todas as manifestagdes da vida, especialmente animal, que se encontra no homem sob
0 dominio de um principio superior.

A observacdo da “vida psiquica” dos animais em suas fases mais elementais, nos leva a reconhecer
como primeiro sentido a percepcao indistinta de uma presenga em geral distanciada e relacionada
com o espago, para o qual se formou um 6rgdo cujo o desenvolvimento pode mui bem ter sido
anterior a capacidade de mover-se.

Paralelamente com este 6rgdo se desenvolveu a capacidade de expressar-se por meio de ruidos
instintivos que evolucionaram finalmente na voz humana.

O orgdo da vista nasceu depois, como evolucdo daquela sensibilidade a agdo da luz, que ¢ muito
evidente também no reino vegetal, manifestando-se a acdo dos diferentes raios em distintos
pigmentos que se desenvolveram sob sua influéncia, andlogos aos que se encontram também em
nossos olhos.

Paralelamente a vista se desenvolveu a capacidade de mover-se ou estender-se em determinada
direcdo, faculdade que manifestam também as plantas, crescendo em direcao a luz, que estimula seu
movimento.

O orgao do tato, apesar de que parega o mais material, ndo € o primeiro na escala evolutiva, estando
relacionado com a faculdade de por-se em contato e, por onde, de “ir” em determinada diregao,
impulsionando-o a ele uma percepgao anterior de diferente natureza. Este 6rgao ¢ um complemento
evidente da vista e do ouvido, enquanto por meio do mesmo nos ¢ dado assegurar-mos da realidade
fisica ou tangivel do que vemos ou ouvimos.

Assim como o 6rgao da vista impulsiona naturalmente a tocar o que um vé€, desenvolvendo as maos
em sua dupla fun¢do de 6rgaos ativos e sensitivos (funcdo especialmente caracteristica do homem) e
0s pés para mover-se na mesma dire¢ao, assim também esta capacidade fez evolucionar o gosto, ao
que podemos considerar como uma espécie de tato refinado que nos permite reconhecer por seus
sabores as diferentes substancias, em sua relacdo de afinidade com as substancias que integram
nosso organismo, distinguindo especialmente as que melhor podem aproveitar-se neste como
materiais de construgao.

Os orgaos de geracao tem uma manifesta afinidade como o tato e o gosto, prevalecendo o primeiro
dos dois (como expressao dos elementos masculinos fogo e ar, derivados do enxofre) no 6rgao
masculino, € o segundo (expressao andloga dos elementos femininos agua e terra, derivados do sal)
no feminino.
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Enquanto o sentido do olfato, ou seja a capacidade de reconhecer a natureza das substancias
difundidas no ar, ¢ um dos ultimos na escala evolutiva, ja que tem um desenvolvimento distinto
unicamente nos animais superiores, paralelamente com a funcao respiratoria, € € provavel que se
ache destinado a refinar-se, especialmente na espécie humana. A faculdade ativa que o corresponde,
a de emitir odor, ¢ evidentemente a mesma funcdo excretora relacionada intimamente com a
faculdade genésica, como aparece também naquelas plantas e alguns animais (como o cervo € o
almisqueiro) que a desenvolvem em forma mais atrativa, tanto que se cacam para apossar-se de seu
perfume.

A INTELIGENCIA

Por meio dos sentidos se desenvolve a inteligéncia (o sexto sentido ou “sentido interior”, chamado
Buddhi na terminologia indica) que corresponde ao centro do Pentagrama, ou seja a consciéncia
individual e a faculdade de perceber e reproduzir interiormente os objetos da sensagdo. Com sua
Inteligéncia, e segundo o desenvolvimento da mesma, o homem chega a conhecer mais ou menos
intimamente todas aquelas coisas que por meio dos mesmos sentidos se lhe revelam.

Os hindus fazem corresponder a cada 6rgdo da sensacdo ou sentido exterior uma analoga faculdade
ou sentido interior, por meio do qual se efetua a percep¢ao correspondente. Portanto nossa mente
pode representar-se por uma estrela de cinco pontas que indicam seus cinco sentidos, enquanto ao
centro permanece a consciéncia com sua triplice faculdade de reconhecer as percepgoes, reconhecer-
se a si mesma e reconhecer as relagdes entre todas estas coisas.

Esta faculdade ¢ a da inteligéncia em seus diferentes graus de desenvolvimento, que caracterizam
um diferente grau de elevag@o ou evolucao sobre o reino animal.

Primeiro existe a simples faculdade de perceber por meio dos sentidos, as coisas exteriores
formando-se um “reflexo” interior que reproduz a sensagao como percep¢do. Varias percepgoes que
se referem a um mesmo objeto se condensam em um /ocal, ou seja na recep¢ao interior das mesmas
como unidade, que origina a memoria. Estes dois primeiros estados se produzem no homem igual
que nos animais.

Vem depois a faculdade de emitir conceitos concretos, reunindo-se ou sintetizando-se numa so
imagem interior varios locais da mesma natureza, ou que tem algo em comum entre eles. Assim,
por exemplo, depois de ver varios cavalos, se forma um tnico conceito geral do cavalo que ndo
corresponde a nenhum destes cavalos particulares, sendo que os sintetiza € os compreende todos em
uma Unica idéia; o mesmo pode dizer-se de todas outras coisas. Esta faculdade ¢ propria do homem
e tem sua expressdo natural no linguajar articulado que manifesta as idéias e que se diferencia
portanto do linguajar ndo articulado dos animais que expressa unicamente as impressoes.

O mesmo linguajar mostra o desenvolvimento desta faculdade nas diferentes ragas. Assim, por
exemplo, o fato de alguns povos tenham uma palavra para designar a vaca branca, outra para a vaca
negra e outra para a vaca de cor, sem ter uma so palavra genérica para designar a vaca, mostra que
lhes falta a idéia ou conceito geral de “vaca”. Os povos intelectualmente mais evoluidos o sdao
também e sobre tudo na faculdade de expressar em seus idiomas conceitos e idéias gerais, em
preferéncia dos conceitos e idéias particulares, considerados como aspectos daqueles. Isto explica
também a natural prioridade do politeismo sobre o monoteismo, toda vez que a imaginagdo
predomine sobre a reflexdo e a razdo, e como aquele sempre prevalece entre as massas populares, de
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uma forma ou de outra, e s6 uma exigua minoria pode chegar a formar uma idéia mais universal da
Divindade como sinteses preantimonica ¢ Unidade Transcendente e Absoluta do todo existente.

As primeiras duas destas faculdades, a percep¢do e a memoria, sao primordialmente subconscientes,
em que constituem a base necessaria das faculdades propriamente conscientes. A terceira, a
imaginag¢do ou concepg¢do, constitui o lago de unido e ponte, por assim dizer, entre a consciéncia € a
subconsciéncia: sua atividade cadtica ou semi caotica nos sonhos e no estado de hipnose, nos faz
ver com toda claridade até onde pode chegar, toda vez que nao seja regulada pela consciéncia e
dirigida pela razdo.

A RAZAO

A Inteligéncia se desenvolve e evolui com a faculdade de abstrair e generalizar, procedendo
constantemente do particular para o geral, da visdo concreta a percep¢do abstrata, do simbolo a
realidade que nesta se revela, do dominio da forma ao da esséncia, e do fendmeno a sua causa, ou
seja do Ocidente ao Oriente simbolico.

Assim chegamos ao quarto e quinto graus que representam a evolu¢do do poder intelectivo,
caracterizados respectivamente pela capacidade de conceber idéias gerais e abstratas. Por exemplo,
da idéia particular do cavalo e das outras idéias relativas a seres semelhantes, evoluciona a idéia
geral de “animal”,e desta, a sua vez, a idéia abstrata da “vida”, comum a todos os seres
manifestados, sem aplicar-se particularmente a nenhum deles.

Com esta faculdade de comparagdo e abstra¢do, se acompanha a de formar juizos das coisas, ou
seja, a razdo que diferencia a inteligéncia humana da inteligéncia puramente instintiva dos animais.

Razao (do latim ratio) ¢ uma palavra que tem originariamente varios sentidos, sendo entre eles
fundamental o de “divisdo, parte ou medida” que implica exatiddo e precisdo, aplicando-se por
extensdo aquela faculdade da inteligéncia por meio da qual apreciamos devidamente as coisas e
julgamos retamente delas e de suas reciprocas relagdes.

De acordo com a simbologia magonica, a Razdo vem a ser o esquadro ou norma que se une a
“faculdade compreensiva”da Inteligéncia, representada pelo compasso. A unido perfeita destes dois
instrumentos ou faculdades conduz ao homem a Verdade, representada pela letra G que em unido
com a estrela, se encontra entre o esquadro e 0 compasso.

A logica ¢ o caminho que nos conduz a essa Verdade, enquanto, por meio do silogismo ou uniao
dos dois discursos ou juizos, sacando dos mesmos uma determinada conclusdo, forma aquela cadeia
ou concatenagdo inteligente que, como a cadeia de unido de nossos templos, parte do Ocidente
simbolico para conduzir ao Oriente da Realidade, ou seja a uma perfeita compreensdao dos
Principios que governam as coisas visiveis.
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A INTUICAO

Sem duvida, o poder da Inteligéncia e da Razdo se acham constantemente relacionados com o
desenvolvimento da faculdade de abstragdo, sendo seus limites individuais os mesmos limites
alcangados no individuo por essa faculdade.

A aritmética e a geometria, sobre as quais o Companheiro hd de exercitar-se com o auxilio da
logica, se referem principalmente a disciplina das idéias abstratas e universais, s6 por meio das
quais podemos chegar ao relacionamento da Verdade que forma a meta de nossas aspiragdes
filosoficas.

Neste caminho e mediante seu exercicio chegamos a um ponto no qual os instrumentos ordinarios
da Inteligéncia cessa de servir-nos. Aqui muitos se desorientam, e vendo intiteis os meios de que se
serviram proveitosamente para alcancar este estado se retiram decepcionados, na crenca de que nado
¢ possivel prosseguir adiante.

Efetivamente, todas as regras usadas até agora se confundem as linguas em certo ponto da
constru¢do da Torre de Babel, de acordo com a lenda biblica, ja que ¢ certo que nenhuma medida
humana pode alcancar e medir o infinito. Assim, se considera este limite, marcado pela mesma
Aritmética e a Geometria, como o non plus ultra do conhecimento humano, e se pde aqui as
barreiras entre o conhecivel e o incognoscivel.

Porém onde ndo chega a razdo alcanca o poder da Inteligéncia, a faculdade destinada no homem a
formar a mistica escada que une a Terra com o Céu. uma nova faculdade tem que manifestar-se e
desenvolver-se aqui, constituindo o sexto grau na evolu¢do da Inteligéncia: a faculdade da
intui¢do.Enquanto todos os esforcos cumpridos até agora procedem de baixo para cima, a Intuigao
vem de cima para baixo, como uma nova luz ou compreensdo sintética e imediata, que conduz a
superar os limites fixados por Hércules da Inteligéncia Racional: discernindo esta Luz pode assim
lograr e estabelecer-se no sexto grau da mistica escada, adquirindo uma nova consciéncia da
realidade de si mesmo e de todas as coisas.

Em outras palavras, o poente simbdlico entre a Geometria e a Gnoses, significadas pela letra G,
pode e deve franquear-se por meio do Génio individual, que nos guia neste caminho, ¢ que Dante
em seu poema imortalizou como Beatriz, ou seja a intui¢do da Realidade Supra-sensivel e por onde
beatifica, que guia ao homem aonde cessa o poder da Razao simbolizado por Virgilio, uma vez que
temos chegados com esta ao extremo limite que a Inteligéncia Racional pode alcancar.

AS CINCO ORDENS DE ARQUITETURA

As cinco ordens de arquitetura estudados pelos antigos construtores, caracterizados por suas
colunas, segundo aparecem na ilustragdo, podem servir como uma representacao material dos cinco
estados da inteligéncia, dos que acabamos de falar.

Estas colunas se distinguem principalmente pelos capitais, ou seja por sua capacidade
sustentadoura do edificio mental que as coroa, na que se demonstra uma constante evolucao, até um
limite que ndo pode superar-se sem destruir as Leis ou regras da Harmonia e da Beleza.

O Toscano e o Doérico - os dois mais solidos e simples - mostram a Inteligéncia rudimentaria
baseada sobre as percepcdes € a memoria das mesmas, que o homem tem em comum com 0s
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animais. O Jonico indica os conceitos concretos elaborados sobre os primeiros, o Corintio € o
Composto, as idéias gerais e abstratas que provem das idéias mais particulares e concretas,
expressando respectivamente a imaginagao, o0 juizo € a compreensao.

Enquanto o edificio simbolico, construido pelos esfor¢os da Inteligéncia Individual, sua forma afeta
melhor a imagem da Piramide da qual j& falamos, que apoia sua base tetragonal sobre a observagao
do mundo fenomenico, ¢ desde o estudo dos fatos, por meio dos quais chega a formar-se seus
conceitos, passa a inferir e reconhecer as Leis que os governam, e por estas os Principios
fundamentais e primordiais, representados pelas ci€ncias matematicas, que nos introduzem no
dominio da Metafisica, quer dizer, na compreensao da Realidade Transcendente simbolizada no
ponto que constitui o Vértice da Pirdmide, o Oriente e a Origem primeira de toda Verdade, como de
toda Realidade.

A Piramide truncada, simbolo dos conhecimentos puramente fenomenicos.
A Torre de Babel, simbolo dos esfor¢cos mal dirigidos fenomenico.

Passamos assim desde o dominio das ciéncias naturais, que constituem a parte inferior da Piramide
da Gnose, ao das ciéncias fisicas e matematicas que informam sua parte média, e destas as ciéncias
metafisicas por meio da quais se constituem sua parte superior, € sem as quais cairia truncada com a
Torre de Babel, exemplo tipico de toda construcdo que ndo se acha dirigida pela Sabedoria que
provem do conhecimento das Causas e do discernimento do Real.

0 PENTAGRAMA

No podemos deixar o estudo simbolico do nimero cinco sem examinar também o pentagono que,
em unido com estrela de cinco pontas ou pentagrama, o expressa geometricamente.

O pentagrama ¢ uma figura muito usada pela Natureza em suas constru¢des minerais € organicas:
tem face pentagonal varias espécies de cristais, e também afetam estas forma muitas folhas e células
vegetais e animais. A mesma rosa primitiva forma um pentdgono, com suas cinco pétalas, como
podemos ver no simbolo da Rosa na Cruz.

A solidez do conjunto desta figura geométrica a fez também eleger mais de uma vez pelos
construtores de fortes, pois seus angulos obtusos oferecem mais resisténcia que os de uma
construgdo quadrada.

A mesma Estrela Flamejante sai da sombra de um pentdgono que a circunscreve e que representa
mui bem as forgas latentes da Natureza e a regido obscura da mente que constitui o subconsciente na
qual se destaca brilhante e luminosa, segundo expressa a pura luz da Consciéncia.

Unindo-se dois ou trés de seus vértices dividimos o pentdgono, respectivamente, num triangulo e
um quadrilatero ou em trés tridngulos. A primeira figura mostra a unido do terndrio com o
quaternario e apresenta analogia com o avental mag¢dnico; a segunda ¢ outro emblema do ternario ou
trindade.

A SECAO AUREA

A unido do pentagono e do pentagrama tem também importancia enquanto a propor¢ao existente
entre o lado do pentagono e a linha que une seus vértices alternados (delimitando o pentagrama) nos
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da com exatiddo essa se¢do durea, conhecida pela matematica desde os tempos mais antigos, sobre
a qual se fundava o canon estético de varias civilizagdes, como aparece na escultura e arquitetura
tanto grega como egipcia, € nas obras dos grandes mestres do renascimento.

Essa propor¢do constante, que a estrela de cinco pontas pdem igualmente em evidéncia (sendo a
propor¢ao da distancia entre duas de suas pontas e cada uma das cinco linhas que servem para traga-
la), se acha indicada matematicamente pela formula:

\V5+1=1,618
2

Tal propor¢dao aurea ¢ tal que, quando se divide uma linha segundo a mesma em duas partes
desiguais, corresponde a proporcao entre estas, como a propor¢ao entre a maior € a linha inteira. Um
corpo humano perfeito parece obedecer-lhe, sendo a se¢dao aurea determinada, pelo que se refere a
altura, pelo umbigo; a mesma proporcao pode observar-se, de diferente maneira, na relagdo entre
suas diferentes partes.

Daqui a importancia que davam ao pentagrama, entre outros, os pitagoricos, sendo a estrela de cinco
pontas o emblema de sua escola (por meio do qual seus discipulos também acostumavam
reconhecer-se), € a importancia que igualmente tem ndo s entre os arquitetos e artistas dos séculos
passados, sendo também como emblema secreto das fraternidades construtoras de todos os tempos,
especialmente medievais, pois nesse simbolo esta escondido um dos mais apreciados segredos da
Arte.

E também na Arte Real da Vida, que deve ensinar-nos a Magonaria moderna e futura, esta se¢do e
proporcao aurea, que obedece a Lei do Pentagrama, nos indica a daurea medida € o justo meio que
devemos buscar em todas nossas atividades e relagdes, para que em nossa existéncia se manifeste
toda a Beleza e Harmonia que se encontra em seu Plano Divino.

0 NUMERO SEIS

Com seu ponto central, emblema da consciéncia e da faculdade da intuicao que nasce no centro da
Inteligéncia, o pentagrama mostra o passo do nimero cinco ao nimero seis, nascendo este nimero
(como a sexta das cinco primeiros da mesma maneira que a vida nasce e evolui (a semelhanga da
rosa disposta no meio da cruz) no reino dos quatro elementos que concorrem a formar os corpos
inorgénicos.

Com o numero seis ingressamos, pois, no dominio da razdo humana, ou seja da Inteligéncia que
atua sobre a base dos cinco sentidos e das cinco primeiras faculdades no uso de uma faculdade
superior, ou seja da Inteligéncia que atua sobre a base dos cinco sentidos e das cinco faculdades no
uso de uma faculdade superior a mesma razao, ¢ que, a diferencia desta, se manifesta diretamente
desde o intimo de nossa propria consciéncia.

6 G

Como emblema da inteligéncia limitada do homem e de sua bipolaridade que a converte facilmente
em escrava da ilusdo dos sentidos, o nimero cinco que a representa, mostra a queda do homem no



66

poder de tal ilusdo, aquela queda que se acha simbolizada na lenda da serpente relatada no terceiro
capitulo da Géneses.

myne

Em contraposi¢ao, o nimero seis representa sua regeneracdo ou redengdo, com o nascimento nele,
em manifesta¢do ativa, de um principio superior a sua inteligéncia ordinaria, sobre a qual ndo tem
poder a ilusdo ou tentagdao dos sentidos, adquirindo, com o desenvolvimento da tal principio, o
discernimento entre o real e o ilusério, que o conduz a progredir constantemente na senda da
Verdade e da Virtude, libertando-se assim por completo do erro e do vicio, de toda escravidao
exterior e do mal em todas suas formas.

Este numero seis ¢ a mesma letra G que se acha no Centro do Pentagrama. Também da forma
exterior dos dois signos o evidencia e ndo se pode dizer com seguran¢a qual dos dois foi mais
original e primitivo; s6 deve notar-se que a cifra que nods usamos para o nimero seis num principio
significou (e todavia significa na India, de onde se derivou) o niimero sete.

Podemos ver neste simbolo o arco evolutivo que une o ponto superior (imagem da Esséncia Divina)
com o circulo de sua propria manifestacdo para cima, estabelecendo-se numa disposi¢ao receptiva
(representada pela linha horizontal da letra G) para expressa-la ou refleti-la.

E igualmente digna de nota a semelhanga que ha entre a letra gama do alfabeto grego com a cifra 6
do arabe e com a letra hebraica vo que também tem o valor numérico seis. Tal letra representa mui
bem um esquadro no que se unem uma perpendicular ao nivel exatamente segundo o significado
que tem estes no grau de Companheiro.

0 HEXAGRAMA

O estudo do niimero seis nos leva ao conhecimento do hexagrama ou estrela de seis pontas, formada
por dois tridngulos entrelacados, que constitui um simbolo familiar aos ocultistas, geralmente
conhecido sob o nome de Selo de Salomao ou “signo do Macrocosmo”, em contraposi¢do com a
estrela de cinco pontas, chamada pentagrama ou “signo do microcosmo”.

AN ANV Y

Fogo Agua Terra

A estrela de cinco pontas, que acabamos de estudar se refere, pois, mais particularmente ao homem,
chamado microcosmo ou “mundo pequeno” pelos antigos filosofos, enquanto a de seis pontas, que
atualmente vamos considerar, ¢ analogamente o simbolo do Universo, chamado também
Macrocosmo ou “grande mundo”, sendo uma fiel representacao se sua géneses e geometria.

Os dois tridngulos se representam ordinariamente como branco ou vermelho o de cima e negro ou
azul o de baixo, indicando respectivamente a for¢a ascendente e descendente, o principio masculino
ou ativo do enxofre, e o principio feminino e passivo do sal, e as duas astes verticais, dirigidas em
sentidos opostos, que produzem a elevagdo centrifuga expressa pelo Fogo e o ar, e a gravidade
centripeta manifesta especialmente na Agua e na Terra.
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Deste simbolo fundamental se derivam quatro signos para cada um dos quatro elementos:

O fogo se acha representado pelo tridngulo ascendente do enxofre; o ar ¢ 0o mesmo tridngulo cortado
ou temperado pela linha horizontal da dgua, representada pelo tridangulo com a ponta para baixo, ¢ a
terra vem a ser agua secada pela linha horizontal do fogo.

Entrelagando uma sudstica no meio dos dois tridngulos, como aparece no gravado, se faz mais
evidente a relagdo dos dois Principios, simbolizados pelos mesmos, com os quatro elementos. Outra
correlagdo do hexagrama com a cruz se acha representada no simbolo indicado a direita, usado
como emblema distintivo da Ordem Martinista.

O hexagrama expressa muito bem o principio de analogia e correspondéncia universal formulado no
axioma hermético: “o que estd em cima ¢ como o que estd em baixo, € 0 que estd em baixo ¢ como
0 que estd em cima”, representando neste caso os dois tridngulos o mundo divino e mundo material,
enquanto que no centro dos dois a estrela vem a representar o mundo subjetivo ou interior do
homem, intermédio e veiculo para a manifestacdo de um com o outro (1).

(1) Ver o “Manual do Aprendiz’para a descri¢do dos trés mundos: Objetivo ou fenomenico,
Subjetivo ou interior, Divino ou transcendente.

Esta particularidade faz especialmente facil sua constru¢do geométrica, com o auxilio do compasso,
e por esta mesma razdo pode subdividir-se em seis tridngulos equilateros, cujo angulo chamado
Sextil, ¢ o angulo que se abre (ou devera de abrir-se) o compasso, como emblema magdnico, por ser
esse angulo um simbolo universal da Harmonia. Quando estes seis angulos se acham refos, essas
mesmas trés linhas cruzadas e perpendiculares indicaram as 6 dire¢des do espago.

Também pode subdividir-se o hexdgono segundo as duas linhas que constituem a base dos dois
tridangulos do hexagrama, resultando assim o quadrilongo de nossas Lojas magonicas, compreendido
entre dois tridangulos.



68

O hexagono ¢ uma figura muito usada na arquitetura, tanto pelo homem como pela Natureza, sendo
a figura harmonica por exceléncia, a que se produz mais naturalmente do circulo, como o
demonstram as mesmas cé¢lulas das colmeias. Por esta razdo tomam esta forma, na arquitetura
organica, muitas células vegetais e animais; porém sobre tudo a obedecem os minerais; como pode
observar-se especialmente nos cristais e nos agregados moleculares.

0 cuBo

O cubo se relaciona, por suas duas faces, com o niimero seis - o segundo entre os cinco solidos
regulares -, que tanta importancia tem no simbolismo magdnico por ser o Gnico entre estes que, pelo
paralelismo e a retiddo de suas faces, perpendiculares as seis dire¢cdes do espago, pode utilmente
aproveitar-se na construcao

O Aprendiz, como o Companheiro, devem igualmente dirigir seus esforgos para produzir ou por em
evidéncia aquele cubo perfeito, idéntico a pedra filosofal, por meio da qual se realiza o Magistério,
ou seja a perfei¢do individual, que conduz ao homem a um estado evolutivo mais adiantado que o
estado humano ordinario. Por esta razdo, o cubo perfeito, ou seja a perfeicdo da Grande Obra
macodnica representa ao Mestre, melhor que ao Companheiro.

Sem duavida, sendo esta perfeicdo cubica um estado melhor isolado, com relacdo a humanidade
ordinaria o Companheiro (em que se considere como ideal) se conformard em seu estado atual com
0 que mais se adapta e melhor pode obter-se de sua pedra pessoal e limitada, aproveitando-a em
toda sua extensdo; porém polindo todas as suas faces, para que venham lisas e paralelas e possam
ser assim da maior utilidade no Edificio Social ao que esta destinada e de onde tem que encher uma
fungdo particular. S6 quando seja inteiramente experto em seu trabalho, pode aspirar a perfeicdo
cubica, que fara dele algo mais que um simples companheiro de seus irmaos.

Porem, sem duvida, sempre representa o cubo o Ideal da perfeicdo humana, enquanto se apresente
com absoluta igualdade, retiddo e paralelismo tetragonal nas trés dimensdes da vida material, moral
e espiritual, enquanto em geral a primeira, que corresponde a longitude, prevalece no estado e
atividade ordinarios da humanidade.

A estas mesmas trés dimensdes se refere o uso de nossa “régua de vinte e quatro polegadas” por
meio da qual devem medir-se proporcionalmente a longitude, largura e altura da pedra, segundo o
lugar particular do edificio que tem que ocupar. A primeira deve ser suficiente para que possa o
individuo encher todas as obrigagdes inerentes a seu estado ou posi¢do; a segunda deve assegurar
sua estabilidade, ao mesmo tempo que a do edificio em que se coloca; e a terceira fazer com que
seus esforcos contribuam a elevar o meio em que se encontra segundo a elevagdo que logra
alcangar, buscando seu contato intimo e individual com a Suprema Realidade.

Enquanto ao numero fixo de vinte e quatro polegadas, alusdo evidente as vinte quatro horas do dia,
mostra que estas devem igualmente aproveitar-se segundo as mesmas dimensdes da pedra,
dividindo oportunamente o tempo dedicado ao trabalho (longitude da pedra), ao descanso (latitude)
e o consagrado a cultura e a elevagdo espiritual, necessaria para que a pedra individual possa
contribuir a sua prépria elevagao e a do edificio social.

Representando ao homem dentro de um cubo, podemos formar-mos uma idéia das trés dimensdes
nas quais a individualidade se desenvolve em sua atividade cotidiana: a longitude corresponde ao
alcance de suas maos; a largura de seus pés, que asseguram a cada passo estabilidade e equilibrio, €
a altura ao de sua cabeca, que mostra a elevacao de sua visao.
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O alcance de suas maos determinard a qualidade e perfeicao de seu trabalho e sua utilidade como
forga construtora no meio em que atua; o alcance dos pés determinara seu progresso ¢ a efetividade
e valor de seus esforgos; o alcance da cabega seu Ideal e a capacidade de realizé-lo.

Estendendo num mesmo plano as seis faces do cubo nos apresenta outra vez o simbolo da Cruz,
como perfeita medida da extensdo do homem, ou seja de suas faculdades e poderes e de suas
capacidades ativas e realizadoras, indicadas pelas duas dimensdes verticais, em unido com a
horizontal.

O homem na cruz vem a ser, por conseguinte, aquele que realiza em si mesmo e em sua existéncia
clbica perfeicdo, que, como temos dito, se identifica com o Magistério. E, pois, um simbolo
Inicidtico antiquissimo e da maior importancia, em que mui poucos o entendem em sua verdadeira
significacao.

0 TEMPLO MACONICO

O estudo do hexagono e do cubo nos conduz outra vez (1) ao templo simbolico de nossos trabalhos
em seu duplo aspecto de representacdo do Universo € do homem.

(1) Ver sobre este tema também o que temos dito no “Manual do Aprendiz”.

Como o Universo aparece geralmente a nossa observacdo em forma esférica ou circular, podemos
pensar que esta forma seria muito mais adaptada para representa-lo. Efetivamente, muitos Templos
antigos sdo circulares ou se aproximam a tais ou melhor, como por exemplo, varios hipogeus ou
templos subterraneos da India, assim escavados para representar o ovo de Brahma, outro simbolo do
mundo.

Também a ctpula hemisfério de muitas igrejas e catedrais € uma evidente alusdo a abobada celeste
e patenteia que esta simbolica representagdo foi o motivo dominante em todas as construgdes deste
género. Enquanto a forma de cruz das basilicas, tdo pouco se distancia deste simbolismo, por
representar a mesma - os quatro bragos da Divindade Criadora, por meio dos quais o Universo se
constroi.

No que se refere mais particularmente ao Templo Magdnico, cuja forma mais apropriada ¢ a de um
duplo cubo, representa uma quadratura do Universo, da mesma maneira que na pedra cubica
representa ao homem, exatamente como um planisfério simboliza perfeitamente o globo terrestre ¢ a
disposi¢ao respectiva das terras e dos mares.

Mais ainda, podemos dizer que o pavimento da Loja corresponde exatamente ao planisfério,
enquanto indica a superficie da terra. Seguindo esta analogia se considerou dito pavimento como
uma perfeita imagem geografica do mundo conhecido pelos antigos, quer dizer, o mundo circum-
mediterraneo, pondo-se as duas colunas sobre o estreito de Gibraltar, exatamente onde teriam que
estar as de Hércules. Grécia teria assim o lugar privilegiada da area (talvez disputando-o com a
Italia Meridional ou Magna Grécia) e a Siria, com os paises que rodeiam ao Oriente.

Porém dita representacdo nao ¢ menos interessante e simbodlica se tomar-mos o planisfério inteiro,
pondo as duas colunas no extremo ocidente, sobre as duas Américas e a area no Egito ou na Siria,
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origem de nossos mistérios. Enquanto ao Oriente, se acha compreendido entre Australia, China,
Japao e o Oceano Pacifico.

Analogamente, o teto da Loja ¢ uma representacio da abobada estrelada do Céu, como o
demonstram os doze signos zodiacais representados nos dois lados Norte e Sul, sobre outras tantas
colunas. Estas colunas, que unem a terra com o céu na Arquitetura Cosmica, sao emblematicas dos
doze tipos zodiacais, por meio dos quais, no ser do homem se realiza esta unido.

Assim, pois, enquanto o pavimento da Loja representa a superficie do globo terrestre e seu teto a da
esfera concava do céu, suas paredes estdo formadas pelos mesmos macons. As simbolicas colunas
que sustentam o Templo e que se apoiam, com seus embasamentos, sobre a terra da vida material,
enquanto seus capitéis se levantam livres no céu, representam o titdnico esfor¢o do iniciado
convertido em Obreiro da Inteligéncia Universal, para compreender e realizar seus planos sobre a
terra.

0 TEMPLO DA VIDA

O Templo Magdnico ndo ¢ simplesmente uma imagem do Universo, sendo também uma
representacdo do Templo da Vida Individual, que cada um de nos, por seus esforcos, levanta em si
mesmo para a gloria ou expressao do Supremo Principio ou Grande Arquiteto.

Esta gloria do Grande Arquiteto, que cada Magom deve esforcar-se constantemente em encarnar, ¢
outro significado da letra G, ndo menos importante que os sete sentidos de que temos falado ao
interpretar o significado da cerimdnia de recepcao.

E nos conduz mui préximo da interpretagdo que os macons anglosaxdes ddo a esta mesma letra,
quer dizer God ou Deus.

No6s somos outras tantas manifestagdes da Vida Divina, que busca constantemente uma sempre mais
perfeita expressdo de si mesma em nossa consciéncia e personalidade, em tudo o que somos e
fazemos. Por esta razdo, toda nossa vida e atividade ¢ um esfor¢o construtor que, uma vez bem
dirigido, se resolve num conjunto harménico que revela uma arquitetura particular, que bem pode
chamar-se Templo, individualmente levantado a Gloria do Divino Principio que mora “nos céus” de
nosso ser, ¢ do que somos a0 mesmo tempo construtores, sacerdotes e devotos.

Esta alegoria que considera ao ser humano e a sua vida e atividade como um Templo, ¢
antiquissima. Encontramos particulares referéncias sobre a mesma nos Evangelhos, cujo conjunto
pode considerar-se como a mais explicita declaragdo de tudo o que se acha expressado, em forma
mais obscura e de dificil interpretagdo, nos livros do Antigo Testamento, e nas Escritura de outras
religides, ja que todas indistintamente tem um valor simbdlico.

Jesus fala muitas vezes de seu corpo como de um Templo, e promete reconstrui-lo em trés dias
depois de sua destruicdo, Sao Paulo faz referéncia a esse mesmo Templo em sua primeira epistola
aos Corintios (3-16) nos termos seguintes: “Nao sabeis que sois 0 Templo de Deus, ¢ que o Espirito
de Deus mora em vos?”.

Tal palavras mostram como este simbolismo do Templo, considerando como tal ao homem mesmo,
devia ser entdo bastante conhecido e difundido, e ¢ de crer que Sao Paulo falou dele a iniciados,
melhor que aos profanos, como de coisas que eles podiam entender perfeitamente.
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Reconhece pois o Companheiro esta gloriosa qualidade de sua vida individual que, qualquer que
seja sua aparéncia exterior, nunca pode chegar a ser indigna ou mesquinha, uma vez que a
reconhega como direta expressdo do Unico Principio do Universo Estrutura do Cosmo, como o é
também, em diferentes graus, a vida de toda coisa e de todo ser.

0S CINCO PRINCIPIOS DO HOMEM

O estudo que de nos mesmos devemos fazer em nosso grau de Companheiros nos conduz a
reconhecer em nos cinco principios distintos que concorrem a formar a complexa Arquitetura de
NoSSO Ser.

Estes cinco principios construtivos do homem podem muito bem simbolizar-se nas trés partes
constitutivas de toda coluna: base, fuste e capitel, e o pedestal e a arquitrave ou cornijamento que
completam a arquitetura de um edificio.

Comecando de baixo acima, o pedestal que se apoia sobre a terra da vida material, representa
evidentemente nosso corpo fisico visivel, a manifestacdo exterior ou cortical de nosso ser, por meio
do qual nos consideramos como seres organicos, dotados de vida e de razao.

A base que descansa sobre aquela aparece como um simples duplo ou duplicado do corpo, feito de
maneira que pode sustentar o fuste da coluna que constitui a expressdo personal de nossa
individualidade inteligente. A base corresponde, portanto, ao duplo do corpo ou “alma sensivel”,
chamado também corpo astral pelos tedsofos e ocultistas e periespirito pelos espiritas.

Enquanto o corpo ¢ o 6rgdo da acdo, a Alma sensivel ¢ o instrumento interior da sensagdo e da
emogdo que recebe e transforma em sensagdes as impressoes exteriores e reflete em emogdo ou
“movimento interior’todo impulso ativo e evolutivo.

O fuste da Coluna constitui com razdo a parte mais desenvolvida no edificio de nossa arquitetura
individual por ser a que no estado evolutivo humano predomina por sua importancia e valor.
Representa, pois nossa Mente ou [Inteligéncia, assento da individualidade e origem da
personalidade, ou seja o principio presente, no que vivemos nossa vida interior, elaborando ou
preparando no mesmo os planos de nossa atividade ou construgdo externa.

Nosso “eu” € o oco central da Coluna, que tem que ser individualmente perfurado em toda a
extensdo da mesma, para que possa estabelecer aquela perfeita comunicagdao de cima abaixo e de
baixo acima que caracteriza a evolucao superior do homem, ¢ faz do fuste da coluna a verdadeira
Arvore da Vida do que nos fala simbolicamente o Géneses, e sobre o qual nos reservamos dizer algo
mais noutro volume desta série. (1)

(1). V. o Man. do Mestre Secreto e do Cavaleiro Rosacruz.

Efetivamente, a Coluna Individual do iniciado deve ser oca, ¢ neste se distingue das colunas
profanas nas que predomina a inércia obscura e subconsciente de sua massa material. Por meio dos
toques, pode o Macom assegurar-se desta qualidade interior que produz uma ressondncia
correspondente, com a que se distingue ao iniciado do profano, incapaz de “ressoar” ou responder
ao toque simbdlico da Verdade.

Quanto melhor e mais desbloqueado seja o oco interior, melhor serd em correspondéncia a
qualidade do metal em que se transforma a pedra, e mais clara e harmonica a ressonancia emitida.
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Porque a verdadeira coluna do Companheiro € metalica, e precisamente de bronze (o metal que
melhor conserva sua pureza interior), € ndo de pedra, como a do Aprendiz.

Sobre toda coluna deve haver, ademais, um capitel, de uma qualquer das cinco ordens, devendo,
naturalmente, o fuste da coluna estar em harmonia com o tipo de capitel que se acha destinado a
suportar. O capitel corresponde, por conseqiiéncia, ao principio que coroa transcendendo e
completando nossa Inteligéncia ordinaria manifestando-se nesta como a luz da Intuicdo.

Este Principio, que corresponde ao Nous platonico € ao Daimon socratico, € nossa Alma Espiritual,
origem do Génio individual que o Companheiro deve esforcar-se em buscar em sua ultima viagem e
que determina a beleza e perfei¢do do capitel da coluna e da ordem ou grau evolutivo ao que
pertence.

Dito principio € o “Cristos” ou ’Crestos” dos iniciados gnosticos, do que nos fala Sao Paulo como
algo que ha de crescer e manifestar-se individualmente em nos, fazendo-nos (com seu batismo do
Fogo e do Espirito Santo) cristdos no sentido inicidtico da Palavra. Por meio do mesmo nos
relacionar-mos com o arquitrave, ou seja o Espirito, ou Principio Universal da Vida, ou Quinto e
Supremo Principio impessoal do homem, do qual sua Coluna individual ha de ser uma sempre mais
clara, perfeita e gloriosa expressao.

NOSSA ARQUITETURA INDIVIDUAL

A Vida em si mesma (a vida orgénica em suas diferentes manifestagcdes) pode e deve considerar-se
como uma imensa Obra de Construcdo, que continuamente se levanta sobre a matéria bruta ou
inerte, com a cooperacdo de todas as inteligéncias, de que todos os seres conscientes ou
inconscientes, cada um dos quais busca uma expressdo apropriada a sua natureza interior que deve
elevar-se constantemente, na mesma medida desta.

O Universo ¢ uma imensa constru¢do na que infinidade de obreiros trabalham sob as ordens e
seguindo os planos de um mesmo Grande Arquiteto.

Nossa arquitetura organica ¢ uma expressao particular desta Obra Construtora que se manifesta
universalmente, segundo os mesmos principios, nas formas mais diferentes da vida vegetal, animal
e humana, em distintas ragas ou ordens apropriadas para as distintas categorias de seres.

Nossa arquitetura vital se distingue da dos animais, com os quais oferece mais pontos de contato por
sua posicao vertical, que também a acerca a dos vegetais, pois como nestes, 0 progresso ou
crescimento individual procede verticalmente, ou seja em sentido oposto a for¢a da gravidade da
terra, por que se refere a constitui¢do e ao crescimento material; e a lei de gravidade dos instintos,
erros, vicios e paixdes, enquanto a constituicdo moral € ao crescimento espiritual.

Assim como as plantas crescem e se elevam na diregdo do zénite, assim também nos devemos
crescer e elevar-nos segundo nosso zénite espiritual. O prumo € assim um dos utensilios
indispensaveis na arquitetura individual, pois sem ele, ou seja sem o Ideal elevado sobre o qual fixar
nossa mira, a constru¢do nao ficaria a prumo, curvando-se até a mais estrita obediéncia e passiva
escravidao aos instintos, paixdes e necessidades materiais que caracterizam aos animais.

A diferenca deste, que sao como plantas que se libertaram da imobilidade vegetal - pois o impulso
fundamental da vida vegetal € para o crescimento e a expansao, enquanto nos animais se aumenta a
dupla capacidade de sentir ¢ mover-se - para dirigir-se horizontalmente levando para adiante a
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cabeca que corresponde as “raizes” vegetais, 0 homem se volta novamente a linha vertical, porém
como uma planta invertida, elevando para cima a raiz que, como centro unificador e diretor da
existéncia individual, se transformou em “cabega”.

E assim como a planta tem que sustentar constantemente o esfor¢o de seu crescimento por uma
continua producdo interior de novas camadas concéntricas e a paralela extensdo de seus ramos em
suficiente amplitude, assim também nosso crescimento individual se faz efetivo na medida em que
chegamos a realizar nossos ideais e manifestd-lo na vida, por meio da mais fecunda atividade de
todas as nossas faculdades produtivas.

Desta maneira, por seus proprios esforcos ativos nossa construgdo organica € moral cresce e alcanga
a suficiente amplitude, que lhe permite elevar-se alcancando o nivel que corresponde a efetividade
de tais esforcos.

Nossa Arquitetura Individual €, pois, uma construgao complexa que se exerce igualmente no campo
da matéria organica, onde tem seu pedestal e na estrutura interior onde tem seu fuste para elevar-se
para o céu que constitui o zénite de todos os esforgos e aspiracdes: crescemos na medida da
elevacao destas e da efetividade daqueles, cooperando com a natureza exterior € com as Leis de
nossa estrutura organica e espiritual para que o Templo que levantamos diariamente seja digno e
perfeita expressao do Espirito que em nos mora para fazer manifesta sua Gloria.

0S INSTRUMENTOS DA CONSTRUGCAO

Para toda construcdo se necessita de instrumentos adequados. Sem duvida, dado o carater especial
de nossa arquitetura individual, tal instrumentos se buscam, como nos ensina, no interior da mesma.
Efetivamente, as colunas de bronze que caracterizam o grau de Companheiro, estdo ocas para conter
os instrumentos da construgdo e guarda-los junto com o saldrio que constitui a recompensa de seus
esforcos. Portanto, tampouco a recompensa ou salario deve buscar-se no resultado exterior, sendo
melhor que aquele crescimento interior, a raiz da qual o resultado exterior tem que amadurecer
inevitavelmente, como o fruto no ramo quando chega a estacdo oportuna.

Estes instrumentos sdo os mesmos que adquiriu o Companheiro, o conhecimento € 0 uso, no curso
de suas viagens, instrumentos mentais e espirituais que so6 podem encontrar-se ¢ desenvolver-se no
oco de sua coluna individual. Ao malho, o cinzel, a régua, a alavanca, o compasso € o esquadro s
se agregar o prumo ¢ o nivel, dos quais ja temos aprendido a simbolica fun¢do, além disso uma
trolha, uma espada, uma prancheta para tragar e uma corda com nés. Um total de doze instrumentos
ou faculdades cuidadosamente guardados no interior das colunas, como o verdadeiro tesouro
individual do Obreiro.

A trolha é o instrumento construtor que o obreiro perfeito tera constantemente em sua mao direita,
como o objeto de fixar ou estabelecer em seu lugar definitivo, por meio de cimento ou argamassa,
as pedras elegidas e oportunamente elaboradas para a construcao, depois de haver-se assegurado
(com o auxilio do prumo e do nivel) que sua disposi¢ao seja justa e perfeita. Representa, portanto, o
espirito de unido e solidariedade e aquela benevoléncia iluminada, com os quais teremos que fixar
as pedras do simbdlico edificio que levantamos por meio de nossos esfor¢os individuais e coletivos.
Espirito que se faz tanto mais necessario quanto menos perfeitas sdo as pedras ou materiais com os
que temos que contar para a construcao.

Enquanto a espada, se trata da arma de vigilancia por cujo meio o Iniciado tem que defender-se de
toda intrusdo violenta do mundo profano nos augustos trabalhos da Ordem. Este instrumento deve
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ter-se com a mao esquerda, por achar-se a direita ocupada constantemente com a trolha no labor
ativa da construgdo; além disso, a mao esquerda simboliza a faculdade passiva do pensamento, com
a qual unicamente pode relacionar-se o uso magonico de uma arma que poderia aparecer fora de seu
lugar numa Instituicdo eminentemente pacifica como a Magonaria.

Também a espada ¢ para o macom uma faculdade, indicando seu discernimento, ou seja, a
capacidade de penetrar dentro das aparéncias e reconhecer a Realidade, o coragdo e a natureza mais
intima e profunda de todas as coisas. E o pensamento iluminado e o Poder da Verdade, com o que
se vence, se destroi e se dissolve a ilusdo em cada um de seus aspectos; € o mistico instrumento que
tem sido dado em sua quinta viagem, enquanto contemplava a Estrela da Individualidade, diante do

qual todo fantasma e toda sombra desaparecem como por encanto.

A prancheta para tracar ¢ um utensilio em cujo uso se revela o Mestre, e com o qual traga os
planos da Construcao. Sem duvida, o Companheiro deve conhecé-lo e adestrar-se no uso que lhe
corresponde, pois sO assim se fara capaz de interpretar esses planos e cooperar com inteligéncia a
sua realizacdo; em que sem chegar a domind-la completamente, deve exercitar-se nos principios
daquela Geometria que explica a génesis individual e universal, desenvolvendo o Génio iniciatico
que conduz a sublimidade da Gnoses. E isto ndo pode fazer-se sem a prancheta simbolica que, por
sua natureza delicada, deve guardar com especial cuidado no tesouro de seus instrumentos ou
potencialidades latentes.

Finalmente, a corda com os nés, tem, como o circulo magico, a dupla fungdo de isolar aos Iniciados
das influencias profanas e de estreitar mais intimamente o lago de unido invisivel exteriormente que
0s une no interior, por meio de seus mesmos ideais e aspiragdes. Perfeitamente tensa, serve ademais
aos macons para assegurar a retiddao das paredes de sua simbolica construgao.

Porém em seu significado mais verdadeiro e profundo, representa nossa propria consciéncia
interior, ou seja a capacidade de relacionar todas as imagens e concepgdes mentais, as idéias
interiores e as percepcdes exteriores, o0 mundo dos sentidos com o dominio da Suprema Realidade,
nossa propria personalidade com a Individualidade que na mesma se expressa, o que permanece
eternamente com o que constantemente aparece.

E algo assim como o “fio de Ariadne” da Intui¢do que nos da o sentido da Unidade, nos pde em
harmonia com o Plano Divino, e nos permite dirigir justamente todos nossos passos no labirinto da
vida, fazendo ao mesmo tempo harmonica e feliz constru¢ao da existéncia.

AS TRES JANELAS

Enquanto o Templo ndo tem no grau de Aprendiz nenhuma janela, significando-se com isto que a
luz ha de se buscar unicamente no interior, o companheiro reconhece ¢ utiliza no mesmo trés
janelas que se abrem respectivamente ao Oriente, ao Ocidente € ao Meio dia e servem, segundo nos
diz, para iluminar aos obreiros quando véem ao trabalho, enquanto trabalham e quando se retiram.

Estas janelas se referem, evidentemente, a Luz que o Companheiro, depois de havé-la buscado em
seu foro interno em seu estado de Aprendiz, se acha agora em grau de perceber, ¢ as novas
capacidades intelectivas que se desenvolveram nele, ¢ que o permitem agora sentar-se na regiao
clara do Sul, podendo suportar a plena luz do Sol e julgar as coisas com maior profundidade.

A janela do Oriente representa seu conhecimento metafisico da Realidade do universo e dos
Principios e Leis que o governam, constituindo o fundamento geométrico-genético da “realidade
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objetiva”. Esta se percebe e reconhece pela janela do Ocidente, simbolo da ciéncia fisica, do
conhecimento e da experiéncia exterior das coisas. Enquanto a janela do Meio-dia, se refere, como ¢
evidente, a seu proprio mundo interior, a sua consciéncia e inteligéncia, por meio das quais trabalha,
elaborando e relacionando interiormente os materiais € conhecimentos obtidos do exterior em
harmonia com os planos (Principios e Leis) reconhecidos através da janela do Oriente.

As trés janelas denotam, por conseqiiéncia, trés distintos géneros de experiéncia que podem
considerar-se como trés mundos distintos: o Mundo Divino, ou experiéncia da realidade
transcendente, o Mundo Interior ou experiéncia da realidade subjetiva, e o Mundo Exterior ou
experiéncia da realidade objetiva, segundo os quais o Companheiro tem que Orientar o Templo de
sua vida individual, para que seja constantemente iluminado em seus trés lados ou géneros de
atividade, quando ingressa no Templo, enquanto trabalha nele, e quando se retira.

O ingresso no Templo corresponde, pois, a capacidade de abstrair-se das coisas e imagens
exteriores, concentrando sua atencao na Realidade Transcendente que constitui o Mundo Divino. A
janela através da qual se percebe esta simbolica Luz do Oriente, ou seja, da origem das coisas, se
acha dentro de nos mesmo “eu”, ao Oriente ou origem de nossa vida e de nosso ser. A percepcao
desta Luz, ou seja o impulso vital de nosso Ser Espiritual, ¢ a que marca ou assinala o inicio da
atividade magonica.

O trabalho ¢ a mesma atividade interior de nossa Inteligéncia, iluminada pelo desenvolvimento
(Meio dia) de suas faculdades mentais: a 16gica e a memdria, a percepgdo € o juizo, a compreensao
e o discernimento, relacionando os Principios com suas expressdes visiveis e as Causas com 0s
Efeitos. E quando o sol se acerca ao Ocidente, que dizer, quando a Realidade nos apresenta
unicamente em sua aparéncia exterior, ¢ quando saimos de nosso intimo Santuario, para enfrentar-
mos com o mundo da matéria.

As horas que transcorrem entre o meio dia e o por do sol, sdo portanto as que caracterizam o mais
proveitoso e fecundo trabalho do Companheiro, quando podem colocar-se em seus lugares os
materiais preparados pelos Aprendizes nas horas da manha. Ou seja, simbolicamente, tirar proveito
das luzes, experiéncias e conhecimentos adquiridos, aplicando-os construtivamente.

Neste trabalho se esfor¢a o Companheiro em “ajudar os Mestres”, posto que até que ndo haja
adquirido a capacidade de sentar-se ao Oriente, estabelecendo-se no estado de consciéncia superior
que caracteriza o Magistério, deve forcosamente limitar-se a aplicagdo dos planos ou ensinamentos
que recebe, empenhando-se por meio das mesmas em alcangar a perfei¢do. E se dedica a esta tarefa
com alegria fervor e liberdade, caracterizando esta atitude mental todo esfor¢o efetivo sobre a
senda do Progresso.

AS LETRAS DO ALFABETO

Ha as cinco primeiras letras do alfabeto, estudadas pelo Aprendiz, o Companheiro se acha em
condi¢do de agregar as sete seguintes que se referem mais particularmente a simbologia seu grau. A
sexta letra do alfabeto latino ndo tem seu correspondente no grego classico, em que o teve no
primitivo, fazendo-se conservado na numeragdo com o nome de digama. Sua forma ¢ de um duplo
esquadro (ou “duplo gama”, como o diz a palavra grega); por esta razdo se refere mais
especialmente ao segundo grau e, em relagdo com a letra precedente, indica os dois passos que o
Companheiro tem que aumentar a marcha do primeiro grau, para indicar seu progresso com respeito
ao Aprendiz.
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A letra hebraica vau que lhe corresponde, com o valor fonético de u, ou v, significa “unha, garra,
gancho”, e mostra (como temos dito a proposito do tetragrama) o Verbo ou Terceiro elemento
primordial (o Mercurio derivado do Enxofre e do Sal) que reproduz a Unidade Fundamental ¢ a faz
fecunda e criadora. Ademais se relaciona com o numero 6 € com o hexagrama.

Da letra G ja temos falado amplamente; no alfabeto latino ¢ uma manifesta modificagdo da letra C
(1). Porém sua forma mostra uma inegavel relagdo (em que ndo de origem) com a letra grega theta,
e a correspondente hebraica e fenicia, que ocupa o nono lugar em tais alfabetos, representando,
respectivamente, o hierdglifo do Sal e a cruz no circulo, que dizer, o mundo manifestado nos limites
do espaco.

(1) No primitivo alfabeto latino a letra C tinha o mesmo valor do grego gamma e do fenicio guimel,
ou seja, de G. Porém, confundindo-se os dois sons guturais, se usou com freqiiéncia em lugar de K,
até que o substituiu completamente. Entdo, para distinguir a gutural sonora da ténue, se modificou
essa letra e se pds em lugar da Z que ja ndo se usava. Reintroduzida esta ultima, para transcrever
palavras gregas (junto com X e Y), se p0s ao final do alfabeto, como esta atualmente.

O lugar da letra G se acha ocupado em grego e fenicio pela Z e em hebraico pela letra
correspondente zain. Esta Gltima tem o nome de arma e a forma particular de uma espada flamigera,
da qual pode muito bem haver-se derivado nossa cifra para o namero sete; nesta cifra, assim como
na letra Z podemos ver uma imagem dos ultimos passos do Companheiro.

A oitava letra, H, nos da uma imagem bastante clara das duas colunas com o nivel que representa o
simbdlico passe de uma a outra. Em seu nome hebraico e fenicio significa também “sebe, recinto”,
levando a nossa mente a representagdo de um Templo formado por dois esquadros e o hieroglifo da
Loja, como especialmente o evidencia a forma fenicia da letra.

A nona letra latina corresponde a décima nos demais alfabetos a nossa cifra 1 (assim como o alef
arabe) com o significado de Unidade em geral e Principio Criador em particular. Representa
também a unidade de consciéncia ou seja nosso eu, do que tem o valor na lingua inglesa: em sua
forma minuscula (i) pode ver-se o Principio Divino em nds, representado pelo ponto, que se acha
separado em nossa consciéncia ordindria, enquanto a formula maitscula (I) mostra a perfeita unido
do “eu” inferior com o “eu” superior, ou seja, da individualidade com a personalidade, que se
alcanga com o Magistério. Recorde-se a este propdsito o que temos dito com referéncia ao oco das
colunas, com o qual este simbolo tem manifesta relagao.

Seu nome hebraico significa “mao”, particularmente uma mao levantada, correspondendo ao
Principio Divino ou Ideal, inspirador e criador da vida, signo de reconhecimento do Iniciado em
geral e do Companheiro em particular.

Enquanto a décima letra latina (J), derivada da precedente, acentua ainda mais com sua cauda de
expressao da individualidade na personalidade, que corresponde a sua parte inferior. Também pode
representar a alavanca que em unido com a régua, indicada pela letra I, leva o Companheiro em sua
terceira viagem.

A décima primeira letra (K) mostra a unido da régua e do esquadro aprendida pelo mesmo
Companheiro em sua quarta viagem, por meio da qual se realiza uma reta elevacdo ou perfeita
edificacdo. Seu nome hebraico significa “palma” da mao, referindo-se mais particularmente a
posicao da mao direita no signo do Companheiro.
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A mesma referéncia a respeito da disposicdo das duas maos neste signo podemos vé-la na forma
hebraica da décima segunda letra, cujo nome tem o significado de “aguilhdo” e representa o
estimulo ou incentivo ideal do Iniciado que o impulsiona a progredir na forma indicada.

Finalmente, a letra L em sua forma latina, grega e fenicia representa, respectivamente, um esquadro
e um compasso, os dois instrumentos por meio dos quais se efetua o traspasse ou exaltagdo ao
terceiro grau maconico.

QUARTA PARTE

APLICACAO MORAL € OPERATIVA DA DOUTRINA SIMBOLICA DESTE GRAU

O grau de Companheiro ¢ um grau essencialmente operativo enquanto se refere a Religido do
Trabalho, de uma maneira mais especial que os outros graus, indicando a necessidade daquele para
todo o ser humano, como condi¢do indispenséavel e meio de seu progresso.

O Aprendiz tem que aprender com o fim de efetuar um trabalho util, efetivo e construtivo. S
quando sabe trabalhar pode esperar que se lhe admita no segundo grau e se lhe reconheca como
Obreiro do Progresso e da Liberdade e portanto companheiro de todos os que, como ele, trabalham
pela Gloria do Grande Arquiteto, ou seja em harmonia com seus planos (os que se esforcam
reconhecer intimamente) para levar a cabo a Grande Obra de Construcao Individual e Social que
constitui o objeto de nossa Ordem.

Os Magons nao sao, pois, filésofos que se perdem em absurdas investiga¢des, e em estéreis utopias:
para o verdadeiro magom, todo estudo deve ter um fim efetivamente prdtico e construtivo, todo
Ideal um valor vital e operativo que deve realizar-se com sua aplicacdo. Este esforco de aplicar e
realizar o Ideal na vida pratica ¢ a caracteristica e o objeto fundamental do grau de Companheiro,
como mostra seu proprio signo de reconhecimento.

Nunca se converterd o Companheiro em Mestre, no verdadeiro sentido da palavra, até que ndo se
haja feito digno deste trabalho, como resultado de sua atividade e de seus estudos, fazendo
adquirido a experiéncia e as capacidades que s6 podem conduzi-lo para adiante e fazer dele algo
mais que um companheiro: o primeiro entre seus semelhantes, que sabe instrui-los e dirigi-los por
sua compreensao mais profunda e elevada.

A RELIGIAO DO TRABALHO

O Macgom deve considerar o trabalho de uma maneira completamente diferente de como o considera
o homem vulgar: para este o trabalho ¢ uma necessidade e quase uma escraviddo, um jugo que pesa
sobre ele pela forca das circunstancias, ao que deve sujeitar-se para viver. Enquanto o homem
ordinario trabalha para viver escravo de suas necessidades e de seus desejos, o Magom deve viver
para trabalhar, que dizer, para fazer uma obra ou um labor, expressando o Ideal que faz dele um
artista diferenciando-lhe do artifice.

O espirito com o qual o homem ordinario considera o trabalho se acha pois, expresso na maldi¢ao
biblica: “Do suor de seu rosto comeras o pao”. Esta maldi¢do, personificada simbolicamente na
Biblia, quando se interpreta com o esquadro da Razdo e o compasso da Compreensdo representa
simplesmente a voz ou expressdo impessoal da lei sob cujo o efeito ou causalidade se coloca o
homem por si mesmo, escolhendo trabalhar como escravo da Ilusdo exterior para satisfazer seus
instintos, necessidades, desejos e paixdes, a raiz de sua desobediéncia a voz da Realidade, a unica
que pode indicar-lhe a senda da Liberdade.
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Longe de ser uma maldi¢do, o trabalho ¢ para o Magom o primeiro e fundamental objeto da
existéncia terrena, fonte de todos os Bens e de todas as Bem-dizeres. O avental branco que se usa,
como distintivo de sua qualidade, representa o novo espirito com o qual deve dedicar-se a seu
proprio trabalho ou atividade, na qualidade de Obreiro da Inteligéncia Universal, com a que tem o
privilégio e a honra de cooperar, interpretando e realizando seus planos na medida de sua
compreensao e habilidade.

Estes planos sdo as idéias ou Ideais Construtores que se manifestam em sua Inteligéncia para
realizar-se em sua vida, e, segundo adquire a capacidade de expressa-los, se [liberta
automaticamente de toda escraviddo exterior, por ser a verdadeira Liberdade, obediéncia ao que de
mais elevado hd em nossa alma e em nosso ser. O homem ¢, pois, escravo, segundo obedece a seus
impulsos inferiores e a ilusdo exterior; e se faz livre em propor¢ao com sua capacidade de elevar-se
sobre os primeiros por meio da Virtude, e sobre a segunda por meio da Verdade.

A cor branca do avental ¢ um simbolo da pureza das intencdes com os quais se predispdem a Obra,
Jja ndo com o unico fim de satisfazer seu egoismo ou suas necessidades, ou seja mirando a utilidade
pessoal que pode sacar de sua atividade, sendo principalmente com o objeto de buscar a gldria ou
expressao da mesma Inteligéncia construtora, ou Grande Arquiteto do Universo em sua propria
atividade, qualquer que seja. Este intento superior, expresso pelo branco, € o que caracteriza ao
Magom e o diferencia do profano.

A qualidade de Magom nao se adquire, pois, por meio de um reconhecimento exterior, pagando
determinados direitos e sofrendo determinadas cerimonias, ou pertencendo fielmente a determinado
Corpo ou Obediéncia. Este ¢ s6 o simbolo do Magom. Enquanto a qualidade verdadeira ha de ser
individualmente realizada com seus proprios esfor¢os por cada Macom, aplicando as qualidades
exteriormente recebidas ou reconhecidas. Por conseqiiéncia, 0 homem que obra macgonicamente,
conformando-se com sua vida e atividade aos mesmos Principios e Ideais que a Magonaria ensina
simbolicamente a seus adeptos, ¢ muito mais digno do apelativo de Magom, em que nunca foi
exteriormente iniciado ou recebido em nossa Institui¢do, que aquele que limita dita dignidade ao
nome ¢ a uma observancia puramente formais.

“Nobreza Obrigada”. Cumpra, pois, seu dever, todo Magcom que quer ser digno deste nome e cuide
de exalta-lo e enobrecé-lo constantemente em sua atividade e em sua vida.

NOSSA ARTE: SACERDOTAL € REAL

Conheca o Magom o carater sacerdotal e real de sua Arte, aquela Ars Régia, da qual os mesmos reis
podem vangloriar-se de ser adeptos, por quanto constitui talvez o maior lustre e o melhor distintivo
da verdadeira realeza. Saiba o0 Magcom que esta qualidade, bem entendida e realizada, o faz “igual
aos reis “ um verdadeiro Melquizedeque ou Rei de Justica, “sacerdote do Altissimo”, o seja Iniciado
e Ministro do Poder Supremo (1).

(1) Veja as referencias a este Biblico personagem, no Géneses XV, 17-20, Salmo CX, 4 ¢ Hebreus
V,VLVIL

Em que na época atual o triunfo dos ideais democraticos haja relegado a condigdo de rei a um puro
formalismo exterior, ou simples reliquia do passado, a qualidade real que se encerra em tal nome,
uma vez seja individualmente realizada, sera sempre o privilégio mais apreciavel e a caracteristica
de toda Individualidade Superior.
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Rei € pois, quem rege, ou seja o contrario de escravo. Reger ¢ dominar, “exercer autoridade e
dominio”, autoridade e dominio que hao de ser refos, justos e perfeitos, ou seja o dominio do
superior sobre o inferior. As palavras regra e retitude tem mesma etimologia que rei: reinar € pois
obrar retamente, ou seja conforme a uma regra superior. O atributo zedeck “justica, retitude”
agregado ao hebraico melek “rei” para formar o nome de Melquezideck, significa “o Rei por
exceléncia” enquanto tal qualidade o caracteriza como tal.

E interessante também notar que se agrega o titulo de Rei de Salem, quer dizer: “Rei de Integridade,
Paz e Perfeicao”, qualidades estas que encarna o verdadeiro Adepto da Arte Real, sacerdote ou
ministro da Suprema Realidade.

Cada um de nds, cada Magom e cada homem, pode ser, por propria eleicdo, rei ou escravo em seu
proprio dominio individual, segundo conforme sua conduta a Regra da Retitude, convertendo-se em
sacerdote do mais elevado Ideal que intimamente se revela e que tem o poder de levar em sua vida o
reino da justi¢a, da paz e da perfeicao.

A este mesmo reino individual se refere Jesus quando nos disse, em seu Sermao da Montanha
(Mateus VI, 24-33):

“Ninguém pode servir a dois senhores; Com efeito, ou odiara a um e amara o outro, ou se apegara
ao primeiro e desprezara o segundo. Nao podeis servir a Deus (a Realidade) e a Mammon (a [lusao,
o dinheiro).

“Portanto os digo: Nao os oprimais por vossa vida, pelo que haveis de comer nem por vosso corpo,
que haveis de vestir: ndo ¢ a vida mais que o alimento, € o corpo que o vestido? ...

“Porque os gentios (profanos ou pagdos no sentido de escravos da ilusdo) buscam todas estas
coisas; que vosso Pai celeste (o Principio de vida em nos) sabe que todas estas coisas tem
necessidade.

“Mas busca primeiro o Reino de Deus e sua Justica (ou retitude), e todas estas coisas lhe serdo
agregadas”.

Esta ha de ser, pois, a atitude do Verdadeiro Magom ou Obreiro do Grande Arquiteto, buscando
primeiro (em seu esforco para executar planos) sua Gloria ou expressdo, e por onde, seu Reino: o
reino da Real em sua consciéncia individual, o reino da Retiddo e da Justica em sua vida. Assim se
convertera ele também num verdadeiro Melquezideck, “Rei de Salem, Sacerdote do Altissimo”.

“VIVER PARA TRABALHAR"

Viver para trabalhar é aqui o ideal caracteristico e distintivo do Macom. Fazer de sua vida o meio e
a oportunidade para a realizagao de um Ideal superior, para uma obra ou atividade construtiva em
beneficio de seus semelhantes.

Buscar primeiro o trabalho ou obra por si mesmo, como oportunidade para expressar, exercer €
desenvolver seus talentos numa atividade util para os demais, e enquanto ao salario espera-lo como
“as coisas acrescidas” ao Reino da Retidao e do Principio Ideal em sua consciéncia € em seus
pensamentos, palavras e agdes, com o firme reconhecimento de que “Nele esta a for¢a” e que, por
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onde, “O estabelecera” tudo o que hd de ser estabelecido para a Perfeicdo tanto interior como
exterior de seu Reino ou Templo.

Construtor e Sacerdote de um Templo Ideal, Rei ou reitor responsavel de um Reino de Justiga e
Retidao, o Companheiro Magom nunca deve esquecer este glorioso privilégio, que o converte em
artista da inteligéncia Universal, e em Obreiro da Liberdade e do Progresso, cooperando com o
mesmo Grande Arquiteto, para a expressdao dos planos que constituem a Grande Obra Universal da
Criacao.

Criar ndo tem, pois, o sentido de produzir ex-nihilo que o deram etmoldgicamente os tedlogos para
justificar suas teorias, sendo que significa fundamentalmente, “fazer, manifestar ou expressar” (da
raiz indo-europeu KR, de onde vem o sanscrito karoti “fazer’e Karma “a¢ao’) desde o interior a do
exterior, desde o reino da Realidade Invisivel ao da Aparéncia Visivel.

Nesta Obra ou atividade criadora manifestada em todo o Universo, o Iniciado nos Mistérios da
Construgdo € a vez interprete e cooperador, segundo se deixa guiar por seu Ideal Construtivo que a
Inteligéncia Universal expressa diretamente nele e que constitui sua parte e responsabilidade no
Grande Plano da Manifestacdo, que obra constantemente em todos os reinos da vida material e
moral, individual e social.

Todo individuo, assim como toda a sociedade e o Universo em seu conjunto, ¢ um Templo
levantado a Gloria ou expressdo de tal Inteligéncia; e € privilégio do Magom ser cooperador
consciente e voluntario de tal Inteligéncia, em vez de deixar-se guiar pelas ilusdes exteriores que o
fariam escravo das considera¢des materiais, pronunciando sobre si mesmo a biblica maldicdo que
conduz aos homens a ‘trabalhar para viver”.

Viver para trabalhar, ¢ fazer do trabalho uma religido, um privilégio e uma gloriosa oportunidade:
eis aqui, pois, o Magno Ideal que a Magonaria revela a seus adeptos, como um dos principais (e,
talvez o mais importante) de seus misticos segredos. Reconhecer no Trabalho a fonte de todos os
bens e o remédio para todos os males; um Manancial de paz, alegria e felicidade, objeto em lugar de
ser meio necessario para a vida e um dever que pesa sobre o homem vulgar como maldi¢ao,
exaltando-se ¢ enobrecendo-o em sua qualidade de cooperagdo consciente, inteligente e voluntario
com o mesmo Grande Arquiteto do Universo. Eis aqui o mérito maior e a mais sublime entre as
finalidades de nossa Augusta Instituicdo.O descanso, seja o descanso depois do trabalho diario,
como também o descanso desejado de uma vida ociosa, resultado de certo nimero de anos de
atividade, cessa de ser para o macom uma finalidade e se converte na conseqiiéncia de seu trabalho
e o meio de reparar suas forgas e preparar-se para um novo dia de mais iluminacdo, fecunda e
elevada atividade, segundo o exemplo do mesmo Grande Arquiteto.

0s CINCO SENTIDOS

A especial importancia que tem os cinco sentidos no grau de Companheiro nao se deve unicamente
ao fato de que se referem ao numero cinco. Efetivamente, se o considerar-mos, na unidao com as
faculdades ativas, como instrumentos de trabalho € meios pelos quais se realiza a vida consciente e
voluntéaria do homem veremos por que razao se estudam especialmente neste grau.

Sao, pois os sentidos, as janelas pelas quais o Templo de nosso ser e de nossa vida individual se
abre no mundo exterior e se relaciona com o mesmo. Destas janelas o Obreiro do Progresso e da
Liberdade deve aprender a fazer uso inteligente e construtor para que, em vez de ser como o sao
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para o homem vulgar, as cadeias que o atam ao poder da Ilusdo, se convertam em Uteis instrumentos
de atividade e, por meio do discernimento, em meio de constante progresso moral e espiritual.

Nosso Templo, no qual se abrem, ¢ uma maravilha de constru¢ao elevada por nossa vida individual
e pelo impulso evolutivo da natureza, a Gloria do Principio Divino que mora em nés, que nos guia €
ilumina, para que manifestemos aquela perfeicdo na que fomos criados, como principios espirituais
“a sua imagem e semelhanga”.

Nossos sentidos sdo instrumentos desta mesma construgdo, a que as impressdes constantemente
recebidas contribuem diariamente. Ainda mais, a arquitetura de nosso organismo fisico, e também
de nossa mente, deve considerar-se, no processo evolutivo no que se originou, comec¢ando pelas
formas mais rudimentarias da vida, como o resultado, ou a acumulagdo e concentracao, de todas as
impressoes recebidas do exterior, assim como das relagdes ou impulsos que procedem de nosso
interior.

Por conseguinte, ¢ de importancia vital para o companheiro aprender o uso mais reto e judicioso de
cada um destes instrumentos exteriores da constru¢do organica, em unido com os instrumentos
interiores que se acham no oco da simbolica coluna da que temos falado precedentemente.

A VISAO

Por sua importancia construtora, devemos considerar a vista com preferéncia aos demais sentidos,
estando estes mais ou menos subordinados as impressdes daquela. Por conseqiiéncia, quem se acha
privado do dom de ver a luz do dia, nunca poderda ser um verdadeiro magcom ou construtor
iluminado na Grande Obra da vida individual e social.

Assim como a Magonaria Simbolica se acha intimamente relacionada com a faculdade de ver a Luz
interior do Real, e dirigir segundo esta percepc¢do suas construcdes ou atividade mentais, assim
também a obra de construcdo organica da vida em todas suas formas, se acha intimamente
relacionada com esta faculdade de perceber a luz exterior, em que esta percep¢ao pode ser, num
principio, obscuro e subconsciente, como parece ser nos vegetais.

Entre os animais, assim como no homem, o particular desenvolvimento do 6rgao da vista, ¢ um
indice de sua maneira de ser e, respectivamente, de seus particulares instintos e de seu
desenvolvimento mental e espiritual. A mesma cor de Iris denota a particular tonalidade da visdo
interior e, como ¢ sabido, esta cor tem uma intima relagdo com a do cabelo ¢ a do pele. Segundo se
modifica a visdo interior das coisas, também se modifica em correspondéncia da vista fisica e, por
reflexo natural, também se modificam os habitos e as qualidades especificas da construgdo organica.
Uma luz especial nos da, sobre o sentido da vista, as palavra evangélicas: “Lampada do corpo ¢é o
olho; assim que, se teu olho for sincero, todo teu corpo sera luminoso; mais se ter olho for mau,
todo seu corpo sera tenebroso. Assim que, se a luz que hd em ti sdo trevas, quantas serdo as mesmas
trevas?” (Mateus VI, 22-23).

Efetivamente, podemos dizer que nossas capacidades, tanto fisicas como mentais, nossa mesma
vida e a constituicdo de nosso organismo se constroem e desenvolvem no mesmo sentido e segundo
o carater particular de nossa visao. Este ndo quer dizer que o somos dependa exclusivamente do que
vemos exteriormente ou do que nos rodeia; a pesar de que o que vemos exteriormente esta muito
longe de ndo ter importancia, o valor construtivo e soberano da visao essencialmente firme em
nossa particular maneira de ver as coisas, a que depende do que somos.
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Ha, pois, entre o que vemos e o que somos, uma constante acdo € reagdo: o que vemos,
influenciando nossa mente € nossa imaginacao, determina em grande parte o que somos, o que
pensamos e sentimos de nos mesmos; modifica igualmente nossa visdo, tanto interior como exterior.
Por esta razdo, duas pessoas distintas enfrentadas com a as mesmas coisas, condigcdes e
circunstancias, as verem e consideraram de uma maneira completamente diferente e esta visdo e
consideragdo interior fard que tais sejam para elas efetivamente.

Se a visdo de uma pessoa € enferma, que dizer, fixa ou concentrada na enfermidade, seu corpo
estara igualmente enfermo, e sua vida exterior refletird igualmente, todo outro defeito de sua visao
interna. Em compensacgao, a vista sa fard sdaos igualmente o corpo e as condi¢des da vida exterior.
Nao ¢ pois, exagerado, dizer que nossa visdo é nossa lampada e que segundo sua luz, nosso corpo e
nossa vida estardo igualmente ou na luz, ou nas trevas.

ATITUDE POSITIVA € NEGATIVA

Respeito a relacdes e reciprocas influencia entre a visdo exterior e a interior, prevalecera esta ou
aquela segundo seja positiva ou negativa a atitude do individuo. As pessoas negativas ou passivas,
sdo as que se acham influenciadas mais fortemente pelo ambiente e as circunstancias e por
conseqiiéncia chegam facilmente vitimas das condigdes, pessoas e coisas que as rodeiam: uma
enfermidade contagiosa, e igualmente um vicio ou outro contdgio moral ou material, se transmitira
mais facilmente entre esta classe de pessoas.

A atitude positiva da individualidade, em troca, faz a um sempre menos receptivo e influencidvel
desde o exterior ¢ conduz, pelo contrario, a um dominio sempre mais completo e efetivo sobre o
ambiente e as circunstancias.

O carater da atitude interior do individuo pode conhecer-se facilmente. Enquanto as pessoas
negativas ddo uma importancia soberana as circunstancias, e lancam a culpa as pessoas, coisas e
condi¢des que as rodeiam, lamentando-se constantemente o ndo ser de seu agrado, a personalidade
na qual prevalece uma atitude positiva fara exatamente o contrario: nunca se lamentara ou lancara a
culpa a nada de quanto o acontega, sendo melhor escusara a todos ¢ a tudo, e em vez de ver as coisas
como aparecem, se esforgard em ver e buscar constantemente nas mesmas a realizagdo de seu mais
alto Ideal.

Deste exemplo pode inferir-se claramente se a personalidade ¢ negativa, naturalmente escrava das
circunstancias exteriores, ¢ por onde do que se chama fatalidade ou destino, ou bem /ivre, segundo
prevalece e domina a visao interior sobre o exterior.

Noutras palavras, a personalidade negativa obrara e regulard constantemente sua maneira de ser,
suas consideracdes, palavras e ac¢des, segundo as circunstancias; enquanto a personalidade positiva
obrara segundo seus principios, convicgdes e crengas em qualquer condi¢ao ou circunstancia.

O desenvolvimento positivo da Individualidade, que liberta ao homem das deficiéncias, erros e
debilidades da personalidade €, pois, um dos fins principais da iniciagdo retamente entendida. Pode
dizer-se que o grau iniciatico efetivo de cada qual ¢ o grau de liberdade individual conseguido pelo
eu em relacdo com seus impulsos inferiores e as influencias exteriores. Nisto consiste aquela
verdadeira virtus ou Forga Interior (em sanscrito virya) que faz ao Iniciado soberanamente livre de
todo vicio interior ¢ de todo vinculo exterior e, por onde, verdadeiramente Rei de seu proprio
dominio individual.
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Esfor¢cando-se no dominio da visdo, ou seja, exercitando-se em ver toda coisa, pessoa ou
circunstancia seu mais elevado ideal espiritual (note a derivagdo das palavras idéia e ideal, através
do grego, da mesma raiz vid que significa em latim “ver”’e em sanscrito “saber”), sem deixar nunca
influenciar ou corromper por sua visao externa a visao interior, o0 Companheiro progredira por esta
Senda e, corrigindo constantemente seus erros de perspectiva, ocasionados pelas mesmas
influencias exteriores, se convertera num verdadeiro vidente, sinonimo de Iniciado no sentido mais
pleno e profundo da palavra.

A VISAO CONSTRUTORA

A atividade individual de cada qual ¢ o campo mais apropriado para o exercicio desta visdo
espiritual que, uma vez desenvolvida em toda sua plenitude, d4 ao homem o dominio mais
completo sobre as condi¢des e circunstancias externas.

Qualquer atividade, qualquer obra exterior, &, pois, resultado e expressdo da visdo interna: tudo o
que o homem fez em todas as ordens da vida € o que primeiro realizou, ou se revelou em sua intima
visdo. Toda arquitetura e todo Templo ¢ a exteriorizagdo ou realizagdo de uma idéia ou visdo
anterior e interior.

O mesmo ocorre com a arquitetura vital de nosso organismo e a arquitetura moral e mental de nossa
vida: segundo vemos, pensamos, determinamos e fazemos, e segundo a atitude da consciéncia,
determinada pela visdo, nossa vida e nossas circunstancias tomam este ou aquele derrotado.

Nunca se fara bastante fincar o pé nesta importancia da visdo interna para a vida individual: apesar
de que o homem se sinta ligado, condenado ou limitado pelas circunstancias e as condi¢des de sua
vida, na realidade os limites e travas exteriores existem para ele unicamente na medida em que sua
visdo interior esta ligada ou limitada por seus erros e pela incompleta ou imperfeita apreciagdo que
possui das coisas.

Para quem entende e realiza o significado da visdo, toda a vida, as circunstancias e as condi¢des se
converteram em preciosas oportunidades para o exercicio de uma visdo construtora e inteligente,
que pora em suas maos o Cetro do Poder. Entdo todo limite exterior, todo lago ou trava cairam a
seus pés e se converteram em meios € instrumentos de seu progresso.

Seja, pois, a mais inspirada visao construtora em tudo o que pensa e faz, objeto constante das
esforcos do Companheiro.

A AUDIGAO

Paralelamente a visdo, deve o homem constantemente exercitar ¢ desenvolver o ouvido, com o
objetivo de ndo ser mais escravo deste que daquele sentido, sendo que o sirvam ambos para alcangar
e desenvolver as mais elevadas possibilidades de seu ser e manifesta-las em sua existéncia.

Assim como 0 que vemos nos influencia no que somos e se reflete na dupla arquitetura exterior de
nosso organismo ¢ de nossa vida, o que ouvimos determina o que pensamos e cremos, sendo base
de nossa Fé e confianga em todos seus aspectos, tanto positivos como negativos. Segundo o que
vemos, sabemos: segundo o que ouvimos conhecemos, ¢ da mesma maneira que nossa ciéncia
efetiva depende de nosso discernimento individual e da faculdade de ver interior e exteriormente,
assim também a soma de nossos conhecimentos depende de nosso individual entendimento sobre o
que ouvimos, ou seja nos faz presente por meio da voz e do som tanto exterior como interiormente.
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Ha, pois, vozes de distintas natureza que constantemente chegam a nossos ouvidos e, segundo as
escutamos, dirigem construtivamente ou destrutivamente o curso de nosso pensamentos, de nossas
determinagdes, palavras e agoes.

Da mesma maneira que ha vozes exteriores que se apresentam a nossa compreensio ou
Incompreensao como simpaticas ou antipaticas, amigas ou inimigas, justas ou falsas, verdadeiras ou
enganosas, também ha uma voz interior, analoga a visao interior de que temos falado, que constitui
em nos o critério de nosso conhecimento, e segundo o escutamos nos libertamos de cair em erro.

Assim como o Templo se determina e constrdéi por meio da visdo, assim também a Loja se faz e
realiza por meio do ouvido ou do entendimento. A Loja € o lugar onde se manifesta e se escuta o
logos, o Verbo ou palavra: € pois o lugar secreto da compreensdo que se encontra sobre a ara ou
altar levando por nossos pensamentos no Templo intimo do ser.

Cuidemo-nos das palavras que tocam a porta do Templo de nosso ser, para ingressar na Loja de
nosso entendimento.

Assim como o Guarda templo deve de estar a porta de todo templo macgdnico para examinar, por
meio do ouvido inteligente a verdadeira qualidade dos que querem ingressar na Loja, assim também
esta sempre o guardido interior em seu lugar, a porta do Santuério de nossa Consciéncia, para vigiar
as palavras e pensamentos que queiram ingressar, para que se admitam unicamente palavras e
pensamentos construtores. SO os pensamentos construtores conhecem a verdadeira palavra da
verdade, e podem vibrar em harmonia com o Verbo Divino que brilha sobre a Ara de nosso ser.

Livremo-nos especialmente de escutar palavras de desarmonia e de discordia que nos afastam
daquela justa e perfeita conexdo que constitui a base da sociedade, o cimento da compreensao que
deve existir entre todas as pedras que compde o simbdlico edificio da humanidade, assim como o de
nossa Augusta Instituicdo, semeando em nossos coragdes a cizania da divisao.

Que o guardido Interior de nosso critério esta constantemente alerta, a porta de nossa consciéncia,
para distinguir e separar o erro da verdade, assim como com o crivo sagrado se separam em Eleusis
as benéficas sementes alimenticias do trigo, das toxicas sementes adormecedoras da papoula!

LER € OUVIR

Ler e ouvir. O mesmo cuidado e critério que pomos em examinar e separar com o crivo do
entendimento as palavras que escutamos, devemos aplicd-los em nossas leituras, elegendo-as
oportunamente para que sejam efetivamente construtoras no Templo de nossa individualidade
inteligente.

Devemos, pois, despejar todas as leituras intteis, quer dizer, as que ndo sirvam de alento para nossa
alma, nem de estimulo para nossa inteligéncia ou de necessaria informacao: as leituras que nao
respondem a uma destas trés finalidades, nunca podem ter para nos e para nossa vida importancia
construtora, ¢ ¢ muito melhor eliminéd-las de antemao que gastar nelas um tempo que podemos
empregar mais utilmente em qualquer outra forma.

Isto se faz muito mais necessario hoje, com a impressdo econdmica ¢ a larga circulagao dos
periodicos, que noutro tempo.
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Por outro lado, de nada serve ler muito, pois o que realmente sabemos e conhecemos nao depende
do que lemos, sendo do que pensamos. Nossas leituras devem servir-nos principalmente para
“aprender a pensar”, € um livro ou qualquer leitura nos ¢ util na medida em que chegue este objeto
fundamental. Assim ¢ que, quando o temos lido, ndo somos exatamente os mesmos do que antes
éramos, sendo que nossa mente se abriu a uma nova compreensdo € maior inteligéncia, € nos
sentimos melhor dispostos e animados para enfrentar-mos com as tarefas e deveres de nossa vida
diaria.

Pelo contrario, sdo intuteis dissolventes todas aquelas leituras que nos afastam de nossos deveres ¢
responsabilidades atuais e especialmente as que excitam as paixdes animais, estimulam ao vicio,
adormecem as consciéncias ou exercem uma influéncia deprimente e morbida sobre nossa
imaginag¢do. Nunca pode ser edificante a descricdo do vicio, da enfermidade, do crime e da
perversidade, o exaltamento do que ha em nos de mais baixo, negativo e inferior, ou que
simplesmente debilite nossos mais altos ideais e nos afaste daquela exaltada visdo construtora que
faz possivel nosso progresso.

Por conseguinte, se somo sabios, deveram ter o Gltimo lugar entre nossos livros as novelas e todo o
que constitui pura literatura, limitando-nos a umas poucas realmente escolhidas. Em troca deveram
estar preeminentes em nossa biblioteca as obras que elevam, enobrecem e fortificam o espirito, nos
inspiram e iluminem nossa senda diaria e contribuam em fazer-nos realmente melhores.

Tao pouco devemos esquecer que toda leitura em geral, e especialmente a leitura que se leva a cabo
sem pensar, deixando que nossa mente € nossa imaginagdo sejam passivamente dominadas pelo o
que lemos, ¢ um incentivo para o desenvolvimento de nossa atitude negativa, por enquanto nos faz
mais ou menos escravos do pensamento alheio. Por conseguinte, ler sem pensar € o que, sobre tudo,
devemos constantemente evitar: muito melhor seria, se a leitura sabiamente disciplinada ndo fora
um maravilhoso estimulante espiritual e um meio de progresso intelectual, pensar sem ler: ser
pobres em conhecimentos adquiridos, porém ricos em originalidade, intui¢do e compreensdo da
Verdade.

Lemos, pois, se o desejamos, e sentimos essa necessidade; porém escolhendo com discernimento
nossas leituras, assim como escolhemos nossos alimentos, ¢ nunca simplesmente para encher nossa
mente de pensamentos e pontos de vistas alheios.

Falando dos “pobres de espirito”, como dos que podem mais facilmente alcangar o Reino dos Céus
(que é também o Reino da verdade) Jesus se referia, evidentemente a esta pobreza intelectual,
simbolizada em nossa Instituicdo pelo despojo dos metais, mediante a qual se abre mais facilmente
em nos o entendimento espiritual e a percepcao direta da Verdade.

A VOZ INTERIOR

Quanto menos se fixa nossa atengao sobre as vozes exteriores € menos se deixa guiar por elas, tanto
mais se faz receptiva a Voz Interior, chamada também a Voz do Siléncio por ser o siléncio dos
sentidos, fixa a consciéncia no que esta dentro de nds, a condi¢cdo necessaria para sua manifestacao.
Esta voz, que provem de nosso proprio Espirito, ou seja, da parte mais elevada e real de nosso ser,
ndo tem nada a ver com as vozes de diferente origem e natureza que uno pode escutar interiormente,
e sua caracteristica essencial ¢ a que nos indica sempre o melhor e o mais nobre e digno, o que nos
faz progredir, o que nos liberta e nos eleva.
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Esta Voz ndo nos impde nada, de uma maneira que pode chamar-se autocratica; ndo nos ata nem
nos for¢a sobre um determinado caminho, com severa inflexibilidade. Porém ao mesmo tempo, com
a autoridade da Verdade, nos liberta da davida e da incerteza e nos indica com toda claridade o
melhor caminho, a mais reta, justa e conveniente linha de agdo em cada circunstancia; também nos
ensina como soltar-mos dos lagos que nos atam a nossas tendéncias inferiores, € como despejar
nossa senda dos obstaculos que sobre a mesma se encontrem. Se acha sempre presente em nossa
consciéncia, em que s6 podemos ouvi-la quando nos pomos em condi¢do de receptividade, cessando
de escutar as vozes exteriores e calando nossos mesmos pensamentos. Assim como a agulha da
bussola esta constantemente dirigida para o norte, assim também esta bussola de nosso ser se acha
constantemente dirigida para o vértice de nossas mais elevadas possibilidades.

“Escutar esta voz”, ¢ para o Companheiro uma necessidade vital, por ser Guia mais seguro sobre o
qual pode uno contar em qualquer momento e em toda circunstancia. A espada apontada sobre o
peito, no decurso da quinta viagem, precisamente indica esta necessidade vital.

E a voz do Génio Individual que se acha no centro da mistica Estrela de nosso ser: o Principio no
que temos nosso Géneses como seres conscientes e individualizados e cuja missdo € conduzir-mos a
plenitude Gnoses, a intima realizagdo da Verdade.

0 TATO

Por meio do tato o Magom reconhece as asperezas da pedra bruta ou semi-lavrada e se acha assim
em condi¢do de retifica-las, conseguindo a perfeito alisamento que fard ressaltar e pora em
evidéncia seu tetragono de pureza.

Porém o tato do Magom iniciado nos secretos mistérios de sua Arte, ndo pode limitar-se a esta
observacdo superficial: por meio do toque, com o que os magons dos diferentes graus se
reconhecem, se acha em condi¢do de penetrar com sua inteligéncia até o fundo das coisas, e assim
reconhecer a qualidade interior de toda pedra com a qual se acha em contato, qualidade que passara
constantemente inadvertida pelo profano.

Conhecer as qualidades interior das coisas, penetrar mais além de sua aparéncia é, pois, o fim e
objeto real deste sentido que, em que pareca menos nobre que seus refinados irmaos, ndo € por isso
menos importante que eles enquanto nos permite pormos em contato com as demais coisas €
estabelecer uma intima relagdo com as que nos rodeiam.

Um tato refinado ¢ uma qualidade necessaria para todo verdadeiro magom; por esta razdo, quando
teriam que dedicar-se as suas mais rudes tarefas, nossos predecessores operativos protegiam suas
maos com as luvas simbodlicas que também com o hoje em dia se presenteavam ao neéfito, no
primeiro dia de sua iniciagdo, para que conserve, com a pureza das maos, a pureza de seus intentos,
qualquer seja o género de trabalho em que as ocupe € qualquer que sejam as circunstancias.

Um tato refinado, tanto moral com materialmente, € pois, o distintivo de toda natureza superior e se
revela na forma das maos, e particularmente das dedos que atentamente examinados, nos dao uteis
indicacdes sobre a inteligéncia e qualidades morais de seu possuidor. 4 falta de tato, ou um tato
grosseiro €, pelo contrario, caracteristica das naturezas vulgares. Reconhecendo por meio deste
sentido, as intimas qualidades das pessoas com as quais nos achamos em contato, podemos guiar-
mos mais sabiamente em nossa relacdes com elas.
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Atuar com o tato € coisa de maior importancia, pois disso depende o €xito ou o fracasso em
determinadas circunstancias. Porém, sobre tudo, deve servir-nos o tato para evitar que nossas
proprias asperezas possam ferir a nossos semelhantes; por esta razdo o magom prudente poe todo
seu empenho em elimina-las. S6 assim pode estar seguro de nao lastimar a nada.

Conhecendo melhor, em sua intima natureza, a nossos semelhantes, ademais de ter um guia em
todos nossos atos, se faz mais facil vibrar em simpatia com eles e estabelecer aqueles lacos de
fraternidade e amizade mediante os quais nos manifestamos como seus verdadeiros companheiros.
Estamos também em condigdo de ajuda-los efetivamente, sempre que seja util e necessario.

Em que ndo seja dado ao Companheiro realizar as possibilidades mais elevadas deste sentido, se lhe
concede em troca o conhecimento que, por meio do tato, lhe € possivel expressar seus sentimentos €
aquela solidariedade que se revela mediante o contato de duas maos que estreitam materialmente o
lago de simpatia e a benevoléncia reciproca que as une: assim como o ouvido é o meio pelo qual
adquire e se estabelece a Fé, com a vista se realiza a Esperanca, e pelo tato se revela o Amor.

Seja, portanto, sua mao direita, constantemente inspirada pelo que de mais nobre ha em seu coracgao,
enquanto a esquerda se levanta a altura de seu mais alto Ideal, para que em todo contato se
manifeste e se expanda a chama interior que caracteriza sua qualidade de verdadeiro Companheiro,
para quantos reconhece como irmaos.

0 GOSTO

Por meio do gosto, em sua condicdo normal e natural, se reconhece a qualidade nutritiva e
assimilavel dos alimentos, e seu conseguinte utilidade na Obra de Constru¢do de nosso organismo
material, obra que ndo se acaba até o ultimo dia da existéncia terrenal. E pois, necessério, que o
Magom aprenda o uso devido deste sentido, de que depende em grande parte a satide e pureza de
seu Templo organico e vivente.

Uma ofensa a este sentido (que em nosso Templo material tem o oficio de Guarda-templo) assim
como a seu proprio Templo, faz quem avaliza brutalmente o alimento pela garganta, tragando-o
avidamente, antes que seja devidamente preparado na Sala de passos perdidos da boca, para
ingressar em tal Templo.

Todo bocado de alimento deve, pois, permanecer placidamente em tal Sala o tempo necessario para
despojar-se de sua qualidade profana e adquirir a de verdadeiro construtor no Templo em qual
deseja ingressar.

Portanto, o alimento ha de ser devidamente ensalivado, dissolvendo-se inteiramente suas
consisténcia externa, assim como se dissolve a do candidato no Quarto de Reflexdo, para adquirir
aquela perfeita fluidez que lhe permite passar como iniciado € tomar parte construtivamente no
labor do organismo.

Esta ¢ a tnica maneira por meio da qual o Templo que mostra vida organica levanta a Gléria do
Grande Arquiteto, seja construido com pedras perfeitamente lavradas, e possa converter-se num
mais perfeito veiculo de nossa Individualidade, em meio de um toque adequado, de cada uma de
suas particulas.

Nunca esqueca, pois, o0 Companheiro, sua categoria e responsabilidade de construtor consciente do
Templo de sua vida material, e ndo dispense tao facilmente, como o faz o profano, o Guarda-templo
de seu dever e oficio, desde 0 momento em que se abrem e até que nao se encerrem os trabalhos
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diarios de alimentag¢do. Se ¢ a razdo pela qual muitos templos chegam ineptos para as fungdes as
quais estao destinados e caem prematuramente em ruinas.

Sem duvida, a fun¢do do gosto ndo se limita a vigilancia que deve exercer sobre nossos alimentos
materiais, sendo que, como a dos precedentes sentidos, tem também um aspecto moral e espiritual
que o Companheiro deve tomar em devida consideragao.

Nosso gosto deve estender-se, pois, a tudo o que o ingressa no Templo de nossa vida interior, a tudo
0 que elegemos para nossa vida exterior, a tudo o que fazemos, como expressdao de nossa
Generalidade Individual, e a tudo o que ¢ objeto de nossa atengdo ou atividade. E ndo ha de ser,
como nao deve sé-lo no Templo organico, um gosto superficial, sendo que deve penetrar na intima
constitui¢do de cada coisa e fazé-la perfeitamente assimilavel por nosso ser.

Assim como toda constru¢do material revela o gosto particular do arquiteto, assim também nosso
organismo revela nossos gostos alimenticios, € nossa vida e nossas obras patenteiam o gosto
espiritual de nossa Individualidade.

0 OLFATO

O olfato se acha estreitamente relacionado com o gosto, cujas fungdes comparte. Podemos dizer que
¢ o Guardido Exterior de nosso Templo organico, enquanto ao primeiro melhor lhe compete a
funcdo e o privilégio de Guarda Interior: o olfato, pois, muitas vezes, nos faz eleger ou rechagar os
alimentos antes de degusta-los, advertindo-nos com antemao de sua qualidade inapta para a funcdo
eminentemente construtora a qual unicamente hdo de ser destinados.

Igualmente nos indica o grau de pureza, e respirabilidade do ambiente em que nos encontramos, €
nos adverte dos venenos que podem falar-se nos eflivios atmosféricos e que atentam a saude e
eficiéncia funcional do organismo.

Como o ar que respiramos tem uma especial influéncia sobre a parte mais sutil e delicada de nosso
organismo, sobre o sistema nervoso e Etérico, e, por onde, sobre nossa inteligéncia, enquanto afeta
seu poder de expressdo, sua claridade ou sua torpeza e morbidez, ¢ assim, de extrema importancia
que tenhamos em conta suas adverténcias, evitando todo ambiente impuro.

Em tal sentido deve particularmente combater-se a atitude daqueles irmaos que, em vez de encontrar
em nossas reunidoes simbolicas uma oportunidade para dominar seus vicios, prostituem o lugar
sagrado em que se encontram com a nicotina que o faz mais ou menos irrespiravel para os demais e
para si mesmo, afastando aquela elevagdo que ali deveria reinar constantemente. Pelo contrario deve
gabar-se a costume, que se va estendendo cada vez mais, de perfumar sobriamente com incenso o
lugar durante as reunides, pois este odor, além de ser agradavel, tende a elevar os pensamentos e a
atitude espiritual dos presentes e favorece a concentracdo da mente e sua claridade, enquanto
confere ao ambiente uma tonalidade superior, predispondo aos irmaos a uma atitude mais conforme
com as finalidades da Ordem.

Como os demais sentidos, tem o olfato também um aspecto moral e espiritual, que nao devemos
descuidar.

O odor representa, pois, o que cada ser e cada coisa manifesta ou expressa a seu redor no ambiente
que o rodeia: toda forma organica faz manifesto, por meio do odor que desprende, seu proprio
estado de vida ou de morte, sua condicdo de saude ou enfermidade, sua alegria e sua tristeza.
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Igualmente ha odor de vicio e de virtude (¢ conhecido o odor de santidade), odor de verdade e de
erro, odor de bondade ¢ de maldade, odor de serenidade e de inquietude, de paz e de luta, de
harmonia ¢ de desarmonia.

Por conseguinte, o Companheiro terd o dever de refinar seu olfato espiritual, para estar em
condig¢des de reconhecer a qualidade e natureza do ambiente em que se encontra € do ar que respira,
introduzindo-o em seu proprio Templo Individual.

Porém, sobre tudo, tem de vigiar seu proprio odor, pois este manifesta o que ele €. Por seu proprio
odor, refletido em todas suas acoes, se conhecera melhor a si mesmo, e tera assim um auxilio mui
oportuno para responder a pergunta: Quem somos?, que tem particular importancia para seu grau.

E sabido que as diferentes ragas humanas se distinguem entre si por seu odor, e todos sabem,
ademais, como os caes e outros animais podem distinguir por meio do odor a diferentes individuos
da espécie humana, e também, quando menos em parte, suas atitudes. Nem todos sabem sem
davida, que nossas mesmas emog¢des podem manifestar-se fisicamente por meio de um odor
caracteristico, ¢ ¢ por esse odor que o medo, por exemplo, irrita € excita a certos animais,
predispondo a quem o expele a ser assaltado por estes.

Ainda mais, cada pensamento, cada atitude da mente, o mesmo que cada individualidade, tem seu
proprio odor, em que raramente se acha perceptivel fisicamente; porém, nosso olfato mental no faz a
miudo capazes de reconhece-los, e assim como se explicam certos casos de telepatia e
pressentimentos. Este nos faz ver ainda mais a importancia de cuidar nosso odor, que facilmente
pode trair-nos, dado que ndo pode a menos de revelar o que interiormente, e especialmente em
nosso ser subconsciente, SOomos.

NOSSOS TALENTOS

Todos indistintamente temos talentos ou faculdades pelas quais ha de se expressar nosso ser interior
e revelar-se, numa forma sempre mais plena e perfeita, nossa Individualidade. Algumas destas
faculdades sao evidentes ou ativas, outras se encontram num estado latente ou potencial, e esperam
a ocasido de manifestar-se e revelar-se a Luz em atividade produtiva.

Tarefa fundamental da existéncia € o uso de nossas faculdades e capacidades atuais; por meio do
uso estas se desenvolvem e se fazem sempre mais perfeitas e eficientes, € se manifestam
progressivamente as que se encontram em nos em estado todavia latente, das que nao temos ainda
conhecimento e consciéncia.

Devemos fixar bem nossa atencdo sobre o fato de estas faculdades ou talentos se desenvolvem e
multiplicam pelo uso. A este uso precisamente alude a parabola que se encontra no capitulo XXV
de Mateus e no capitulo XIX de Lucas.

Cada um de nos é como aqueles servos que receberam de seu dono um cinco, os outro dois € o
ultimo um talento, “cada qual conforme a sua faculdade” para que fizera dos mesmos um uso
adequado, do que deviam dar-lhe conta a seu regresso. O primeiro € o segundo empregaram seus
talentos e os redobraram, recebendo depois os elogios de seu senhor, que o disse a cada um deles:
“Bem, bom servo e fiel; sobre pouco has sido fiel, sobre muito te pora”.

Enquanto ao ultimo, temerosos da colera de seu senhor por si havera perdido, escondeu o talento
recebido na terra, e seu dono, como castigo retomou ao seu regresso, para da-lo ao que ja tinha dez.
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Assim ¢ de nos: temos recebido de nosso dono (o Principio da Vida que mora em nés) a um, cinco,
o outro dois e outro um sé talento. Porém, qualquer que seja o nimero e a qualidade destas
faculdades e potencialidades intimas que temos recebido desde o nascimento, como heranca de um
passado do que temos perdido a memoria, todas indistintamente nos hao sido entregadas para o uso:
se as usamos, crescerao e se multiplicardo, desenvolvendo-se em nds as que se encontram todavia
latentes, e receberemos os elogios de nosso Senhor que representa nosso proprio Ser interior, o
mesmo que a Lei Causativa da vida. Porém se fazermos como aquele servo, que havendo recebido
um so talento (por ndo ser capaz de usar mais) o escondeu na terra, ou seja, descuidamos fazer o
melhor uso de todas nossas faculdades, esta se atrofiam, e sera como se ndo as tivéssemos.

O numero dos Talentos mostra evidentemente o grau de desenvolvimento de nossa inteligéncia e de
suas possibilidades, que caem escondidas na terra do esquecido se nao fazemos delas um uso
constante, porém que nos dard, ao contrario, o poder e a capacidade de adquirir outras novas e mais
preciosas.

Nao pode tdo pouco o nimero cinco deixar de referir-se aos cinco sentidos que desenvolvem a
Inteligéncia na plenitude simbolicamente indicada no grau de Companheiro e representados pelas
cinco pontas da Estrela.

A primeira destas faculdades ¢ a consciéncia: por meio dela podem desenvolver-se todas as demais;
da consciéncia se desenvolve a percep¢do ou capacidade de ver e compreender. Sdo as duas
faculdades elementares, das quais o servo com dois talentos desenvolveu outras duas: a memoria e a
imaginacao.

O homem com cinco talentos, que corresponde ao Companheiro Magom, possui, além destas quatro
faculdades elementares, o juizo ou razdo, simbolizado no estudo da /dgica (pois com as quatro
primeiras ndo se pode conhecer mais que a gramatica), por meio da qual se acha no grau de adquirir
novos e mais preciosos talentos, que se desenvolvem desde o centro causativo da Estrela a sua
periferia operativa.

Estara assim em condi¢do de desenvolver plenamente também a compreensdo e a intui¢do, € por
meio destas se fara forte também na retorica, que ¢ a arte de expressar o pensamento em
genialidade criadora e construtora.

A intengdo esotérica da parabola dos talentos se faz, pois, claramente manifesta, por meio dos
numeros 5 e 10 que, respectivamente, representam a plenitude potencial e operativa das faculdades
do homem, e magonicamente o Companheiro que realiza suas possibilidades com Mestre Perfeito.
Os homens de um e de dois talentos evidentemente representam ao profano e ao aprendiz,
demostrando o segundo a capacidade de progredir que permanece todavia latente no primeiro.

Como aplicagdo operativa da parabola dos talentos, se deve ademais fazer fincar pé sobre o ponto
que toda nossa vida tem com objeto especial, seu uso e seu desenvolvimento; que para este objeto
cada circunstancia é sempre, naquele momento, para nos, a oficina mais apropriada; e que, no fim,
todas as dificuldades nas que um pode encontrar-se num momento dado, tem por causa a falta de
uso de algum talento todavia oculto na terra potencial de nosso ser, para cujo desenvolvimento essa
dificuldade representa a oportunidade, e por cujo o desenvolvimento ¢ uso unicamente pode essa
dificuldade solucionar-se.

A AUTO-CULTURA
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A auto-cultura ou cultura de um mesmo, em suas multiplas acepgdes sera por conseguinte objeto
dos esfor¢os do Companheiro, com o fim de desenvolver suas faculdades e potencialidades latentes
que, como temos dito, devem manifestar-se progressivamente da letra G que constitui o centro de
sua Estrela individual.

A auto-cultura se baseia, pois, sobre o reconhecimento de que em nds se encontra, em estado
latente, o germe de todas as possibilidades e que devemos empenhar por adquirir consciéncia delas
para que se convertam em poderes ativos e qualidades operativas em nossa vida. O uso de uma
determinada faculdade, pressupde naturalmente um primeiro grau de consciéncia da mesma,
patenteado no desejo ou vontade de expressa-la; e o esfor¢o para o uso, ativa e exterioriza este
desejo potencial. Por sua vez, todo uso contribui ao maior desenvolvimento da consciéncia da
faculdade, que desta maneira se expressa em nds desde o interior ao exterior, ¢ se faz evidente por
seus efeitos, ou produtos visiveis da atividade da mesma faculdade; persistindo no uso, tal faculdade
se possui de uma maneira sempre mais plena e completa e, com seu amadurecimento, abre o
caminho para a expressao de novas faculdades, e das possibilidades que naturalmente germinam
delas.

Por conseguinte a Auto-cultura ¢ uma ciéncia e uma arte que se aplica na vida, e pode dizer-se que ¢
1déntica, praticamente, a Ciéncia ¢ a Arte Real que nossa Instituicdo nos revela por meio dos
simbolos da construgao.

Cultivar-se a si mesmo, desenvolver as faculdades, potencialidades e poderes que se encontram em
estado latente em nosso ser, ¢ uma tarefa que compete a0 Macom em todos os graus, € a mesma
iniciacdo pode considerar-se como ingresso na consciéncia de uma determinada faculdade ou poder.
Ha pois, efetivamente, uma distinta iniciagdo por cada uma das faculdades e potencialidades
latentes em nosso ser, por meio das quais nos convertemos em aprendizes daquela mesma
faculdade; progredindo no uso dela passamos do grau de aprendiz ao de companheiro e, uma vez
que dominamos por completo, somos mestres daquela faculdade, que se converteu num poder que
se exerce em nossa vida.

A EXPRESSAO DOS TALENTOS

Toda nossa vida e todo nosso ser sdo também uma progressiva manifestacdo desde dentro para fora,
ou seja, a potencialidade espiritual latente, a capacidade ativa e consciente, ¢ desta a atividade
exterior que faz evidente uma faculdade ou poder, traduzindo-o em efeitos visiveis.

Esta ¢ a Lei Soberana que preside a todo desenvolvimento, a todo o que em nossa vida pode
manifestar-se e que nunca ¢ obra da causalidade, sendo sempre expressao de uma atividade ou
estado de consciéncia intima, o efeito visivel de uma Causa Invisivel que se acha em nosso ser.
Nada vem por si mesmo, sendo que todo se produz ou ¢ atraido desde dentro, por efeito de um
correspondente estado de consciéncia, ou maneira e condigao de ser.

Assim se expressam em nos nossos talentos: uma aspiracao indefinida € o primeiro impulso com o
que tocam a porta de nossa consciéncia, manifestando-se, uma vez reconhecidos, numa aspiragao
ou um desejo determinado e preciso. Este desejo produz o esfor¢o e ambos reforcam e fazem
sempre mais clara a consciéncia do talento, por meio do qual chega o mesmo a possuir-se num
estado todavia rudimentar e, por meio do uso, se desenvolvera depois em toda plenitude.

De nada serve, pois esperar passivamente algo do exterior; unicamente podemos fazé-lo segundo
este “algo”que se estabelece em nossa mesma consciéncia, como talento, faculdade ou poder ativo,
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que realiza em noés interiormente a condi¢do necessdria para sua manifestacdo exterior. De nada
serve resignar-se inativamente a condi¢des ou necessidades exteriores que ndo sejam de nosso
agrado: o que devemos fazer € buscar dentro na expressao do talento correspondente, a capacidade,
a forca e o poder, por cujo o meio podemos atrair para ndés o que desejamos e libertar-mos das
condi¢des que nos limitam e demais coisas indesejaveis. Em vez de obstaculos e dificuldades,
devemos considerar a estas como oportunidades para a expressao dos talentos correspondentes, que
s0 podem desenvolver-se e converter-se em poderes ativos com o uso que os faz da laténcia a
poténcia.

Nao se refere esta Lei unicamente as qualidades interiores, sendo também se aplica as coisas e
condicdes externas.

Qualquer coisa que podemos desejar, qualquer condicao ou circunstancia, tem sua raiz € o poder
ativo que pode atrai-la ou manifesta-la ao redor de nds num talento correspondente de que devemos
adquirir a consciéncia, a expressao € o uso. E no processo de manifestar tal talento cresceremos em
harmonia com as possibilidades que o0 mesmo nos concede.

A riqueza, as honras, e a satisfagdo de uma determinada ambigdo ou desejo, ndo podem lograr-se
sendo na medida em que um se esforca no desenvolvimento e o uso de seus proprios talentos, pois
todo - todo indistintamente - deve manifestar-se primeiro dentro, como consciéncia e atividade,
depois do qual podemos esperar ver sua expressao exterior nas condi¢cdes desejadas, formadas e
atraidas para nos por aquele determinado estado de consciéncia ou condigdo interior que, por haver-
se estabelecido, como potencial ativo, se faz fecundo e produtivo.

Tudo o que podemos desejar, querer ou ambicionar deve ser, por conseguinte, o primeiro impulso
iniciador para a expressao de nossos talentos individuais no trabalho ou atividade particulares que
se acham mais adequados a sua plena manifestacao.

Com o que acabamos de ver sobre os sentidos e talentos estamos agora em melhores condi¢des de
compreender a Religido do Trabalho, sobre a qual especialmente deve concentrar-se a atengdo do
Companheiro, para o uso operativo dos principios adquiridos com o estudo.

NOSSA ATIVIDADE

Nossa atividade ha de ser a que melhor expresse nossos talentos individuais e nos revele nossas
mais elevadas e melhores possibilidades.

Para cada ser humano, e especialmente para quem aspire a progredir, ha algo em que pode esforcar-
se melhor que em toda outra coisa, algo que ele pode fazer melhor que os demais, e no qual pode,
por conseguinte, ter mais éxito e fortuna. Nao ¢ esta, pois, uma deusa cega, qual se figuram os
homens vulgares, ¢ a venda que cobre os olhos ¢, em realidade, uma imagem da ignorancia dos que
ndo conhecem a Lei justa e perfeita que governa a todo ser e a toda coisa, tanto as que nos parecem
mais importantes, como as que consideramos insignificantes.

Tenha pois o Companheiro, um Alto Ideal de sua atividade e aspire sem medo para ele, para o que
melhor encha suas aspiragdes e desejos. Porém saiba também que seu poder de logra-lo estriba
primeiro em que, por meio de tal atividade se proponha, como coisa fundamental, ser melhor e mais
util para seus semelhantes; e segundo, que ¢ igualmente necessario que se faca digno dele,
possuindo a capacidade e estando em condigdes de fazer devidamente todas as obrigacdes que se
relacionam com essa particular atividade.
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Sem duvida, qualquer pode ser esta atividade ideal, conforme a suas mais elevadas aspiragdes, ndo
deve este conduzi-lo a despreciar sua atual ocupacao seja qual for o género da mesma, ou descuidar
seus atuais deveres. Tao pouco ha de conduzi-lo a recusar ligeiramente uma particular atividade ou
trabalho que se lhe apresente e que possa fazer utilmente.

Ao contrario, nosso trabalho atual, e aquele que espontaneamente se nos oferece, em que se nos
aparega inteiramente distinto do que havemos desejado, devemos considera-lo como o meio e a
oportunidade que se nos deparam para desenvolver os talentos de que mais necessitamos na
atualidade, e a0 mesmo tempo como o Unico, mais direito e melhor caminho que pode conduzir-nos
a realizacao de nosso Ideal, apesar de que ndo vemos na atualidade sua razao de ser.

Sem deixar de aspirar constantemente para o melhor e mais elevado, segundo indica o compasso de
sua inteligéncia, seja a0 mesmo tempo régua pratica do Eclesiastes (IX-10) : “Tudo o que vem a
mao para fazer, faca, segundo tuas forcas”. Tudo quanto nos apresenta, em qualquer momento &,
pois, nossa oportunidade para aquele dia, e nunca deve o Companheiro descuidar das
oportunidades, por ser estas 0os meios para desenvolver e multiplicar com o uso, indistintamente,
todos os talentos que possuimos ou necessitamos.

Qualquer coisa que fagamos, devemos realizd-la “segundo nossas forgas”, quer dizer, o melhor que
podemos. Pois sua utilidade direta, o simbolico e melhor saldrio que podemos sacar de nosso
esforco, € nosso proprio desenvolvimento na direcao do trabalho oferecido a nossa oportunidade.
Quem se encontra temporariamente desocupado, faga-se estas duas perguntas:

O que de melhor posso fazer? em que posso usar meus talentos atuais e desenvolver minhas
possibilidades latentes?

O que ¢ que posso fazer agora que seja mais Util para meus semelhantes e as pessoas que me
rodeiam?

Fixe sua mira ali onde se concentram todas as aspira¢cdes mais profundas de sua alma, e disponha-se
agora mesmo a proceder neste caminho. Faca este trabalho “segundo suas forcas”, o melhor que
pode, cessando de preocupar-se por suas necessidades imediatas ou longinquas, e concentrando foda
sua atengao no esforgo ou atividade, pois a solu¢do de seu problema ndo pode encontrar-se sendo no
uso atual de seus talentos.

ALEGRIA, FERVOR, LIBERDADE

Qualquer seja sua obra ou atividade, o Companheiro deve fazé-los com alegria, fervor e liberdade.
Eis aqui trés condigdes que nao devem esquecer-se nunca, pois do contrdrio viveremos
constantemente desfraldados de nosso melhor saldrio. Segundo posso o Companheiro afastar de si
toda preocupagao relativa a seu salario material, concentrando toda a atengdo na obra, e fazendo-a a
Gloria do Grande Arquiteto, ou seja com expressao de seu ser mais elevado e de suas internas
faculdades, e como coopera¢do com o mesmo Principio Construtor do Universo e do Ser, como
individual entrega para expressdao de um dos planos perfeitos dessa Grande Inteligéncia: qualquer
que seja a natureza humilde ou elevada de sua obra, melhor saberd cumprir com sua tarefa, e se
encontrara capaz de fazer frente a todas suas necessidades e deveres, dado que o G.: A.: jamais
esquece de seus fiéis obreiros.



94

A alegria ¢ uma expressao natural de nossa alma, uma luz que se faz interiormente afastando de si
toda sombra e iluminando nosso mundo interior, um raio de sol que penetra na estancia mais intima
de nosso ser.

E que melhor expansdo e alegria pode existir em nossa alma, que aquela que acompanha a
expressdao de nossas faculdades mais elevadas? O trabalho feito a Gloria do Grande Arquiteto, €
pois, Fonte inesgotavel da Paz, verdadeiro Gozo e Alegria, remédio soberano para toda forma de
tristeza, melancolia e enfermidade moral.

O fervor nasce do empenho da atencdo que pomos na obra: ¢ um fogo que se ascende em nds, um
calor que invade toda nossa alma e afasta o cansaco, a pregui¢a e o aborrecimento, como o benéfico
calor que se produz em nosso organismo por sua harmonica atividade.

Qual o melhor fervor pode, pois, produzir-se em nds que aquele que produz naturalmente do
conhecimento e da realizagdo interior de que estamos cooperando com o mesmo Grande Arquiteto
do Universo para a expressao de um de seus planos? Como pode haver um entusiasmo sao,
equilibrado, sereno e imperturbavel, que afasta de si toda preocupagcdo moral e material, sendo
fazendo do mesmo trabalho a mais pratica entre as religidoes?

Este reconhecimento nos liberta igualmente de toda forma de escravidao, interior como exterior,
econdmica como moral: nos da aquele perfeita e soberana liberdade que nao nos seria possivel
conquistar efetivamente de outra maneira.

Seja nossa atividade pessoal independente, ou sujeita as ordens de um patrdo ou superior, qual € na
realidade nosso verdadeiro Chefe, Mestre e Superior, sendo o mesmo Grande Arquiteto do
Universo, nosso Pai e o Principio de Vida que mora em n6s? Que outra liberdade mais absoluta das
preocupacdes materiais podemos conseguir, fora da que se realiza por meio do reconhecimento
profundo de nossa alma que, ao trabalhar sob suas ordens e para a expressdo de seu Plano Perfeito
no mundo, tem que prover-nos de tudo o que necessitamos para nosso mesmo trabalho, assim como
para a avida material, exigindo-nos s6 por Nele a confianca mais completa, absoluta, serena e
imperturbavel?

A afirmacdo que nasce da unido das duas palavras sagradas do Aprendiz e do Companheiro,
complemente, este, necessdrio da primeira, estabelecerd em nos aquele perfeito estado de
consciéncia que nasce da Fé e da Esperanca que se unem em uma s6 For¢a Onipotente e Invencivel,
sendo o ato de fé da Religido do Trabalho que todo verdadeiro Magom deve esforgar-se por realizar
e fazer efetivo em sua vida.

0S “TALENTOS” MATERIAIS

Além dos talentos espirituais ou interiores, ha que considerar os falentos materiais ou exteriores
com os quais pode um ser dotado pelas circunstancias e que, como os primeiros, o foram confiados
unicamente para o uso, sendo por conseguinte o uso inteligente e sabio dos mesmos, feito com toda
justica e equidade, a primeira condi¢ao para que possa sO conservar sua possessao, € para que se lhe
multipliquem.

O que ndo se usa, acaba por perder-se, ainda com o direito de té-lo. Unicamente o uso sabio e
inteligente pode garantir uma possessdo, qualquer que seja sua natureza espiritual, moral ou
material.
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Esta Lei Soberana nos explica a razdo espiritual e a perfeita justica dos chamados “golpes de
fortuna”, pelos quais chega um a perder quanto tinha - bens, possessdes, posicdo social, honra e
dinheiro -, da mesma maneira que se atrofiam as faculdades ou talentos interiores que nao se
exercem: sempre ha, pois, uma profunda razdo e uma finalidade fundamental benéfica, que se
escapa a observagdo superficial, revelando-se a uma mais atenta consideracdo de toda coisa e
acontecimento.

Em todo sucesso de nossa vida, em todo o que se verifica em redor de nds, ha uma logica oculta que
se nos revela na medida em que penetramos através da aparéncia e reconhecemos o lado interior
das coisas. Pois, como temos dito, toda coisa exterior tem uma raiz interna, da que se produz e se
manifesta exteriormente: secando-se e desaparecendo a raiz, a drvore também tem que secar-se €
morrer, com todas seus ramos, folhas, flores e frutos.

Igualmente a semente que se desenvolve em nosso ser intimo, por minima que seja, pode
desenvolver-se e produzir a arvore maior e esplendida. Cada talento ¢ uma tal semente, ima
potencialidade interior ou ideal de infinitas possibilidades concretas.

Faga, pois, 0 Magom, o uso mais sabio dos talentos materiais, dos quais ¢ atualmente possuidor:
profissdo, posicao, riqueza, posses, oportunidades. Seja um, sejam dois ou cinco falentos, faga cada
qual o melhor uso que pode dos mesmos, desde o ponto de vista mais elevado, para que redunde em
beneficio tanto de si mesmo como de seus semelhantes. Pois deles deve dar conta a Quem se lhes
confiou e segundo seu uso pode conserva-los e multiplica-los, e igualmente perde-los.

Tudo o que um possui, seja qual for seu titulo para tal posse, ha de servir para o bem de todos,
sendo ttil para coletividade, o ambiente e a sociedade em que se encontra. O mesmo deve ocorrer
com seus talentos interiores como com os exteriores. Isto pode e deve entender o Companheiro
muito melhor que o Aprendiz, por ser menos escravo que este do egoismo e da ignorancia profanos.
Este ¢ o mais verdadeiro comunismo que a Magonaria quer realizar, por meio de seu poder
espiritual, e que ndo deve confundir-se com a interpretagdo profana de tal palavra, entendida e
realizada geralmente por meios exclusivamente materiais: ndo se despoje a nada do que possui,
sendo unicamente aprenda a despojar-se do egoismo (que € a ferra na que o servo infiel temeroso
sepultou seu unico talento) e fazer assim o uso mais sabio, inteligente e proveitoso de todos os
talentos de que lhe dotaram a Natureza e a Vida, por seu proprio mérito e pelas circunstancias.

DEVERES DO COMPANHEIRO

A qualidade de Companheiro ¢, como temos dito, a confirmag¢do da de Aprendiz; neste segundo
grau se faz portanto mais intimo seu nexo com a Institui¢do, da que compreende melhor as
finalidades e, por conseguinte, lhe compete uma melhor e mais fiel observancia de seus deveres de
Magom.

Deve especialmente distinguir-se, ¢ ser um modelo para os Aprendizes, por sua assiduidade e
exatidao nos trabalhos da Loja a que pertence, nao permitindo que nenhuma razao profana seja tao
forte de impedir-lhe sua constante e fiel assisténcia nas conquistas, afastando-se deste primeiro e
mais elementar dever para a Instituicao.

A efetividade e o valor dos trabalhos de uma Loja depende, em primeiro lugar, da fidelidade e
assidua assisténcia de todos seus membros: quem transgrida este primeiro dever, negando a Oficina
a que pertence a cooperagao de sua presenga nas conquistas, que, se por si s6 € suficiente a
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demonstrar sua boa vontade, quando falta sem grave motivo, demonstra da mesma maneira que ¢
indigno de pertencer a sua Loja, e a Institui¢do.

A Magonaria ¢, pois, a resultante do esforgo coletivo e cooperativo de todos seus membros
indistintamente, que se agregam em Lojas segundo suas reciprocas afinidades ideais, para poder
assim levar a cabo um labor comum. Cada membro deve ser tal em toda a extensao do término,
levando constantemente, segundo suas forcas, a funcdo que lhe compete, como o membro de um
organismo, que cessaria de ser tal quando a atividade e presenca de alguma de suas partes se
suspendera por intervalos regulares ou irregulares.

Dada a importancia da fiel assisténcia nos trabalhos, nunca deveria conceder-se o aumento de
salario ao Aprendiz que ndo demonstre esta primeira e necessaria condi¢do para ser um bom
magom, pois nunca pode converter-se em tal, quem ndo cumpre com tal dever elementar. O salario
efetivo e desejavel para todo magom ¢, pois, a verdadeira compreensdo da Arte em sua profunda
esséncia e em suas finalidades universais, e esta compreensdo (que € o segredo real da Institui¢ao)
ndo se consegue senao como prémio ou saldrio da fidelidade e da perseveranga individuais.

O interesse das conquistas ¢ igualmente a resultante do interesse individual de seus membros em
concorrer fielmente as mesmas, primeiro com sua pontual assisténcia, e segundo com a cooperacao
ou entrega ideal, de acordo com suas capacidades, interesses e atividades. As conquistas se fardo
sempre mais interessantes quando todos os membros de uma oficina concorram regularmente e
levem o tributo de seus talentos, fomentando-se as discussoOes serenas e construtivas, num ambiente
de perfeita tolerancia e cordialidade.

Pois em que ndo seja pelas discussdes que pode chegar-se a Verdade, com a convicg¢ao pessoal de
cada um dos que escutam, estas servem para estimular a pensar e refletir € a opinido individual,
serenamente expressa por cada um dos presentes com perfeita tolerancia da opinido dos demais,
constitui uma 6tima matéria prima para o trabalho pessoal dos ouvintes.

Por outro lado, ndo ¢ indispensavel possuir uma inteligéncia brilhante e uma clara penetragdo para
ser um bom macom e levar uma contribui¢do aprecidvel e efetiva as conquistas. A presenca
silenciosa de quem esta animado por um verdadeiro espirito de fraternidade e cooperacdo, assim
como pelo desejo de progredir na compreensao das finalidades da Ordem e converter-se num bom
magom, ndo deve considerar-se por nenhum motivo como menos valiosa e desejavel que aquela
cooperacao intelectual mais brilhante, porém ndo sempre igualmente sélida em sua base moral e
filosofica. Esta ultima ¢, pois, a que faz ao verdadeiro magom, e a melhor inteligéncia de nada serve
quando falta este solido fundamento sobre o qual unicamente pode ser edificada essa preciosa
qualidade.

O pensamento em si mesmo (especialmente se baseia sobre uma profunda convicgdo fraternal) ¢
uma for¢a poderosa, sobre tudo se acha convenientemente expressa num verbo exterior adequado. E
o Companheiro que, em vez de esforgar-se em brilhar diante de seus irmaos por seus conhecimentos
e dotes intelectuais, pde todo seu empenho em converter-se interiormente num bom magom,
assistindo a todas as conquistas e levando constantemente a cooperacdo de sua boa vontade, serd
sempre uma solida coluna de sua Loja e da Ordem.

ATIVIDADE MACONICA

A pontual e fiel assisténcia aos trabalhos simbolicos que se realizam na Institui¢do, constitui a
primeira ¢ fundamental atividade magonica. Nao pode, pois, considerar-se magonicamente desperto
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ou ativo quem limite sua atividade magonica ao envio regular da contribuicao que a Loja a que
pertenga haja fixado para seus membros, evadindo o primeiro e mais essencial dever de sua
presenca nas conquistas da Oficina da que se fez membro.

Em nenhum lugar, e especialmente em nossa Ordem e na condi¢cdo de magom, como o indica este
mesmo nome, pode s6 receber sendao na medida em que da. Primeiro precisa dar, depois pode s6
esperar da Lei o prémio ou salério correspondente, a condi¢ao de que ndo se preocupe demasiado do
que pode ou deve receber, dado que, de outra maneira, pudera defraudar-se a si mesmo da
compensagdo merecida.

Todo Macom deve, pois, preocupar-se unicamente do que pode e deve dar, e pelo que se refere a
seu salario ou resultado de seus esforcos, seja pessoalmente ou como obra realizada, deve deixa-lo
por inteiro a Lei de Compensacao.

O Companheiro deve especialmente ocupar-se em cumprir seu dever de dar a Institui¢ao o tributo
de sua atividade e de seus talentos individuais, pois nisto especialmente consiste seu trabalho de
ajudar aos Mestres: o Caminho que conduz ao Magistério ¢ precisamente o desenvolvimento da
qualidade e capacidade de dar os melhores esfor¢os e a constante colaboragcdo de uma boa vontade,
para fazer uma eficiente obra construtora.

Quanto mais se desenvolve na capacidade de dar, tanto mais se acerca o Companheiro a qualidade
de Mestre, em que se realiza a plenitude magonica, exaltando-se no Magistério as capacidades
ativas e os falentos operativos que no segundo grau simbolico devem de ser reconhecidos e
expressados. Pelo contrario, quem na Magonaria se esfor¢a unicamente em sacar algum beneficio,
seja de ordem moral, intelectual ou material, caird para sempre em estado de Aprendiz e, ademais,
dificilmente conseguira efetivamente o que busca, especialmente se trata de vantagens e proveito
pessoais. Aqui, como em todos os campos, antes de poder receber algo precisa haver aprendido a
dar o melhor possivel e o mais desinteressado que se possa.

Se toda a atividade de um Magom deve realizar-se a Gloria do Grande Arquiteto, com maior razao
ha de ser nossa atividade dentro da Instituicdo, na qual devemos estar constantemente animados e
inflamados pelos ideais elevados e as sublimes finalidades da Ordem, fazendo-nos dignos publicos,
obreiros e militares fiéis em sua pacifica e construtora batalha no Progresso da Liberdade ¢ do Bem
da humanidade.

Os trabalhos magdnicos devem ter por fim essencial ascender esta chama de entusiasmo benéfico e
construtor, que caracteriza ao verdadeiro magom, por meio do conhecimento dos Ideais e
finalidades da Instituicdo. Por isto € necessario que os trabalhos se facam com fidelidade e fervor
verdadeiramente religiosos.

Em que a Magonaria ndo seja uma religido, quanto menos no sentido ordinério da palavra, ndo deve
por isto praticar-se menos religiosamente. O Magom deve compenetrar-se do carater realmente
sagrado da Ordem, e a primeira condi¢do para que isto possa realizar-se sera uma constante
observancia religiosa do dever de pontual e assidua assisténcia as conquistas.

A eficiéncia da atividade magdnica se achara constantemente diminuida toda vez que seus membros
faltem a pontual assisténcia, ndo estando presentes a hora em que se fixou abrir os trabalhos;
ademais, todos os membros de uma Oficina deveriam estar presentes desde a abertura até o término
dos mesmos, permitindo-se unicamente aos visitantes ingressar a Loja depois que os trabalhos se
acham abertos, 0 mesmo que cobrir o Templo (se o desejam), antes do término ritual.
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Em toda atividade coletiva €, pois, necessaria, uma disciplina a que todos os que participam da
mesma devem submeter-se, sendo se quer que sejam estéreis os esfor¢os e pobres os resultados. Esta
disciplina ¢ a que representa simbolicamente a régua, segundo a qual deve guiar-se e proceder cada
magom, € que aqui consiste em que todos estejam presentes precisamente a hora indicada,
cumprindo ademais cada qual fielmente com seu particular dever, tarefa ou missdo. Assim o0s
companheiros que compde uma Loja serdo realmente tais na obra comum de fazer sempre mais
efetiva e fecunda a atividade da mesma e da Ordem.

COOPERAGAO

Elemento inseparavel de toda atividade macgodnica ¢é, ademais, o espirito de cooperagdo, que sobre
tudo deve caracterizar a qualidade de Companheiro. Em que faga também uma obra individual que a
cada magcom lhe incube levar a cabo, de acordo com sua particular compreensdo dos ideais e
objetivos da Institui¢do, a Obra da Magonaria ¢ essencialmente coletiva, e precisamente faz possivel
e resulta realmente efetivamente por meio da individual e universal coopera¢do de seus membros,
unidos em seu coragdo pela fidelidade a esses ideais.

Cooperar ¢ ‘““obrar unicamente”, ou seja - trabalhar em unidade - de espirito, de intentos, de
finalidades e de esforgos. Isto ndo significa que deva de fazer uma absoluta uniformidade no ponto
de vista e na visdo individual das inteligéncias - ou seja, a unidade planejada e imposta de fora e
caracterizada pela unilateralidade e o fanatismo - sendo melhor aquela unidade que se realiza por
meio da elevagdo dos pontos de vista individuais e limitados, e por a superacdo destas limitagdes.

A cooperag¢do magonica ha de ser, sobre tudo, o resultado natural de tratar de elevar nossa mira
ideal para os planos perfeitos do G.: A.:, cooperando a realizagdo desses planos, segundo sejam
individualmente compreendidos, precisamente como o mostra o signo do Companheiro. Melhor que
imposta de fora, tem que ser, quanto menos até, que seja possivel, espontaneamente aceitada,
desejada e reconhecida de dentro, como aquilo que nos pde em harmonia com o Plano e nos depara
o privilégio de cooperar para sua realizacao.

Os pontos de vista sdo pois, mais divergentes enquanto sejam imperfeitos e afastados do que ¢
espiritualmente verdadeiro e real; se acercam e se unificam quando este seja o objetivo essencial da
busca e do esforco. Buscando o ideal e o real, encontramos a Unidade; buscando a perfeicdo de
nosso proprio ideal encontraremos a unidade com o ideal também de nossos companheiros e irmaos.
Esta € a cooperagdo iluminada que se faz efetiva por meio da cooperagao, e que se realiza por meio
da fé, da Esperanca e do Amor.

Encontramos um exemplo desta cooperagao ideal na simbdlica Constru¢ao do Templo na que se
resumem e unificam todas as aspiracdes maconicas. O Plano desta fabrica alegorica ndo pode ser-
nos dado sendo pela mesma Inteligéncia Criadora que planejou todo o universo em seu conjunto, €
estabeleceu as leis que regem a existéncia, atividade e evolu¢do de cada ser, de cada atomo e de
cada coisa. Se nos pomos interiormente em harmonia com esta Inteligéncia (nosso primeiro dever
na iniciagdo como aprendizes) encontraremos também nosso lugar neste Plano, ¢ também
adquiriremos o conhecimento daquela parte do mesmo Plano que particularmente nos concerne.

Identificando pelo momento a construcao desse Templo com a atividade magdnica, sabemos que
empenhamos com participar na mesma por meio do trabalho que logramos fazer sobre nossa propria
pedra individual, “desbastando-a e acertando-a a uma forma em relagdo com seu destino”.
Unicamente quantas pedras individuais hajam sido assim trabalhadas (retificadas pelo que se refere
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as seus angulos e arestas, alisados com relacdo a suas faces), podem tomar um lugar estavel e
cumprir com sua finalidade construtora no edificio ao que naturalmente pertencem, ¢ com o qual
assim se identificam. As pedras que tomam seu lugar e mutuamente cooperam na estabilidade do
edificio: eis aqui o verdadeiro sentido da cooperagdo magonica.

Cada obreiro tem assinada uma tarefa particular que consiste, ao inicio, em “desbastar a pedra bruta,
ajustando-a a uma forma em relagdo com seu destino”. Se trata aqui de um trabalho individual, feito
por cada qual segundo sua visdo particular e por meio de seus proprios esfor¢os, no que tem que
desenvolver-se, € manifestar-se liviemente sua genialidade artistica.

Cada qual trabalha sua pedra segundo seu préoprio Ideal e visdo particular, que ndo € outra coisa que
o modelo e as justas medidas que lhe foram assinadas pelo Arquiteto, que ele aceitou livremente por
estar conforme com sua especialidade ou faculdade de visdo individual.

Todas as pedras lavradas se transportam assim da Construgao, onde ha Obreiros expertos € Mestres
Construtores que conhecem perfeitamente o Plano do Arquiteto ou a parte do mesmo que
particularmente lhes concerne e que se encontra em condicdo de por cada pedra no lugar
previamente determinado. Assim o edificio se levanta com a cooperagdo de todos, e se acham as
vezes expressos o Plano Geral do Arquiteto e a habilidade e genialidade individual de cada obreiro,
igualmente fatores necessarios e indispensaveis de sua atual realizagao.

OBRA INDIVIDUAL E COLETIVA

Existe naturalmente uma intima relagao entre a obra individual e a coletiva, dado que a perfeicao
desta ultima apoia: primeiro, no maior grau de perfei¢do e eficiéncia que se alcance nos esforgos
individuais; e, segundo, na mais sabia, perfeita e eficiente coordenag¢do de todos os esforgos,
utilizando da melhor maneira os talentos e as capacidades individuais.

O simbolico trabalho da pedra que a cada qual ¢ atribuido - ou seja, o desempenho da tarefa a cada
qual corresponde na obra coletiva, representada pelo Templo onde se eleva a Gloria do Principio da
Vida e da mesma Inteligéncia Construtora -, serd tanto melhor enquanto em cada esforco isolado
haja uma clara e perfeita visdo do conjunto da Obra, e a percep¢do de sua essencial Unidade. O
sentido desta unidade ¢é precisamente aquele que unicamente pode unificar os esforcos que a
Sabedoria impessoalmente planeja e dirige, € a Forga executa, para a Beleza, Harmonia e Satisfagao
sejam manifestas na propria perfeicao do resultado.

A percepcdo da Unidade da Obra ¢ o que eleva e coordena as visdes individuais, em cada uma das
quais tem que refletir-se, em um de seus infinitos aspectos, a propria visdo da Inteligéncia Diretora,
Ideal ou Plano Divino que preside a obra. Unicamente assim, quando cada obreiro se esfor¢a em
“desbastar sua pedra” de acordo com sua mais elevada visdo ideal e sua percepcao intima da
unidade desse Ideal que dirige e anima a todos os obreiros, serd a Sabedoria a que orienta
construtivamente a todos os obreiros, manifestando-se Forca e Ardor nos trabalhos, a raiz dessa
mesma orientacdo. ! Eficiéncia e Harmonia no resultado, no que se encarna objetivamente o Ideal
transcendente, que se ha realizado e reconhecido subjetivamente.

1 Com relacdo a este ponto, uma paralelo interessante e sugestivo nos oferece a corrente elétrica,
que ¢ a Forga que se faz manifesta num fio, como conseqiiéncia da Unidade de orientagdo de todas
suas moléculas.



100

Em outras palavras, para que haja verdadeira e eficiente cooperagdo numa obra, deve de haver um
Ideal, Plano ou Visao que inspire e dirija as mesma; e para que essa obra seja magonica se necessita,
ademais, como primeira condi¢do, que esse mesmo Ideal, Plano ou Visdo seja realmente sabio, ou
seja expressao dessa Sabedoria que Minerva simboliza em nossos templos, a que se devem todas as
obras grandes, formosas e duradouras em todos os campos da vida e da atividade humana.

A segunda condic¢do € que esse Ideal, Plano ou Visao guie tanto individual como coletivamente aos
obreiros, de maneira que, como conseqiiéncia da orientacdo que recebem, se transforme em Forga
operativa no campo da acdo e da vida pratica (o Ocidente, onde a mesma Forca simbolicamente
reside) para que cada um trabalhe para sua realizagao.

Terceira condi¢ao ¢ que a Forga trabalhe constantemente em harmonia com a Sabedoria, executando
seus planos, ou seja, que a Orientagdo recebida acompanhe toda a obra, sendo unicamente em
virtude de tal cooperacao da Vontade com a Inteligéncia, da Pratica com a Teoria e do Material com
o Ideal, que a mesma obra resultara formosa e harmonica em seu conjunto e em cada uma de suas
partes ou elementos.

Sabedoria, Forga, Beleza: eis aqui os trés principios diretivos, a trindade operativa, que
respectivamente faz possivel, eficiente e satisfatoria toda atividade cooperativa, e em geral toda
obra humana - os trés critérios que permitem a melhor coordenagdo hierarquica das vontades e das
inteligéncias, dos esforcos e das atividades, dos planos e de sua realizagdo. Quando esses trés
elementos sejam reconhecidos como ideais diretivos de todas as sociedades e atividades humanas,
destronando-se o dominio, hoje todavia importante, dos critérios e consideragdes materiais,
desapareceram todos os conflitos, se solucionaram felizmente as dificuldades, ¢ a paz, a
prosperidade, o progresso ¢ a felicidade reinardo entre os homens.

E necessario comegar, por conseguinte, por reconhecer este ideal, e ajustar-nos a0 mesmo no intimo
de nosso coragdo, e nos acercarmos assim ao dia de seu pleno reconhecimento e realizagdo exterior.
Sendo este principio o que governa todo o universo, ¢ inevitavel também seu reconhecimento e
triunfo na vida e na atividade dos homens.

OBRA SOCIAL DA MACONARIA

Este conceito da cooperagao magonica € o que faz possivel a Obra Social da Institui¢do, cuja exata
natureza e cuja base, que ¢ a perfeita liberdade individual, ndo pode ser compreendidas pelos
profanos, em virtude desta mesma qualidade que os afasta do Templo Simbolico de seus Mistérios,
cuja porta so6 pode abrir-nos nosso grau de compreensdo.

A raiz de sua natureza eminentemente orientadora, a Obra Social que explica a Magonaria ndo pode
ser nunca dirigida - segundo se entende no mundo profano -, por nenhum particularmente de seus
membros, seja qual fora seu grau magonico e o posto, cargo ou responsabilidade que se lhe haja
conferido.

Cada magom tem que trabalhar individualmente, de acordo com sua prépria visao ideal e sob sua
exclusiva responsabilidade, oferecendo-lhe a Instituicdo o campo no que pode afinar, forjar com
outros HH.: - dado que a todos os unem os lagos da amizade e da solidariedade - os ideais € os
planos de uma determinada atividade exterior, que deve constituir, de acordo com sua propria
interpretagdo, sua parte no Plano do G.: A.:, a pedra particular no Templo que a Magonaria levanta
constantemente, por meio de toda sua obra, ao progresso da sociedade e da humanidade.



101

O reconhecimento de um Grande Arquiteto e de seu Plano Perfeito para a Humanidade, e o esforco
individual para a compreensao e realizagdo deste Plano, serdo, por conseguinte, a base de toda
atividade social realizada pela Maconaria em seu conjunto, ¢ de toda verdadeira Obra ou Acdo
Magonica. Nao pode ser magonica nenhuma atividade suja base se afaste de tais principios.

Além de ser impessoal, no sentido em que cada obreiro deve esforcar-se em compreender e realizar
impessoalmente a por¢ao do plano que lhe foi individualmente atribuido pelo Grande Arquiteto, a
Obra Social da Magonaria deve distinguir-se por seu carater universalmente construtor.

Assim pois, ndo pode ser magonicamente nenhuma obra ou atividade demolidora, dissolvente ou
destrutora ou que tenda a dividir o conjunto da Sociedade e da Humanidade; e os magons devem
distinguir-se por fazer onde quer, obra construtiva, espargindo constantemente o cimento da
Tolerancia, da Fraternidade e da Solidariedade entre todas as pedras e fragmentos que concorrem a
formar o vasto Edificio Social e Humano - homens individualmente e seus diferentes agrupamentos.

Sendo construtora, a Obra e Atividade da Magonaria sera sempre pacifica, seja no interior de uma
determinada Na¢dao ou Sociedade, seja no que concerne as relacdes entre ragas, povos € nagdoes.
Mais que internacional, a Obra Social da Maconaria hé de ser universal, pois ndo deve limitar-se a
que se estreitam mutuos vinculos entre nagdes, sendo que, considerando toda Humanidade como um
5o organismo, deve esforcar-se em que desaparecam por completo os prejuizos e barreiras ilusorias
que as dividem.

Combatendo o erro e o obscurantismo com a Luz da Verdade, e a escraviddo dos povos e das
massas por meio da iluminagdo individual, a Obra de nossa Instituicdo sera constantemente
libertadora e elevadora, sem ser instigadora ou favorecedora de nenhuma forma de violéncia, por
ser estas contrarias a seus principios de Liberdade e Fraternidade e a suas finalidades de pacifismo
construtor.

A liberdade deve, pois, conseguir-se libertando aos individuos e aos povos dos erros, vicios e
ilusdes que os escravizam, por meio de um ensinamento, uma prensa ¢ uma educacdo mais
iluminadas, difundidas e eficientes. Por esta razdo ¢ especialmente necessario que, como o mistico
sal da terra ou a benéfica levedura evangélica, a Magonaria estenda a Orienta¢do Elevadora de seus
Principios, que tem por fundamento a Verdade e a Virtude no campo da Educacdo publica e
privada.

Sua influéncia e obra pacifica e construtiva ndo deve limitar-se, por um mal entendido sentimento
do dever ou espirito patridtico, dentro das fronteiras de um pais determinado, pois nenhum dever
pode estar por cima do dever fundamental de humanidade ¢ nenhum patriotismo verdadeiro em
contraste com a Verdade da Unidade Espiritual e Moral da Familia Humana. Além de afastar as
possibilidades de guerras de qualquer natureza, e favorecer as mais harmonicas e justas relagdes, os
Magons individualmente, aplicaram todo seu poder e influéncia em diminuir os horrores de toda
conflagracdo civil ou internacional.

No campo profissional e politico, a Magonaria deve estender a influéncia de sua Obra
constantemente moralizadora, por meio da orientagdo de seus Principios que sdo os que devem
governar aos povos como aos individuos, indicando a cada qual a Senda do Bem, da Retiddo e da
Justica, elevando a compreensdo do dever e da responsabilidade individual, como membros
privilegiados daquele imenso organismo, constituido pela Humanidade em seu conjunto, para cujo
bem estar, progresso e elevacdo deve esforgar-se em cooperar.
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COMO DEVEM RESOLVER-SE OS CONFLITOS

Também no campo industrial, comercial e econdomico, a Macgonaria fard que se estenda aquelas
benéficas idéias inovadoras que realizem uma verdadeira e melhor cooperagdo entre as diferentes
classes e individuos interessados com o objetivo de que cada qual se eleve sobre a visdo estreita e
limitada de um egoismo ilusorio, igualmente contrario ao bem individual e coletivo, fazendo-se
reconhecer que cada qual consegue seu mais real e melhor beneficio, quando mais se preocupa com
melhor e mais util para os demais e coopera com todos seus esforgos para lograr o Bem da
coletividade em geral e de seus individuos em particular.

Assim como anti-humana e suicida, para a humanidade em seu conjunto, ¢ a luta fratricida entre os
povos, assim igualmente anti-social ¢ a chamada “luta social” entre os dois termos complementares
melhor que antitéticos - porque sdo necessarios e indispensaveis um para outro -, de capital e
trabalho, que melhor deveriam considerar-se, respectivamente, como o poder diretivo e a
capacidade produtiva. A Lei verdadeira da vida, ainda desde um ponto de vista puramente
Biologico, e o fator principal do progresso individual como social, € pois, a Cooperagdo, em cujo o
espirito bem entendido ndo h4 problema nem conflito que nio possa resolver-se construtivamente.

No espirito de cooperacdo, pode, pois, resolver-se da maneira mais satisfatoria para ambos os lados,
e mais util para a sociedade, esse conflito entre capital e trabalho que, em qualquer de suas formas,
aparece constantemente como uma ameaca € uma forca destruidora do Bem e a Riqueza individual e
social: tudo pode e deve compor-se harmoénica e serenamente, no espirito da solidariedade magonica
e humana, por meio de uma melhor compreensdo e uma maior boa vontade entre as partes em
conflito e contra seus mutuos interesses.

Desta maneira se acharam igualmente resolvidos os problemas da interrupcao forgosa, originado por
uma pretendida secasses de trabalho, da superproducgdo e da desocupacdo dado que na realidade a
Sociedade necessita a cooperagdo de todos os membros que a integram, e o que faz falta ¢ uma
melhor compreensdo desta necessidade, esfor¢gando-se os que podem em dar trabalho a todos os que
0 necessitam, cooperando igualmente a seu proprio interesse e ao bem da Sociedade, a qual recebera
o duplo beneficio da utilidade de muitos de seus membros for¢osamente inativos, que em vez de ser
para os demais uma carga e uma fonte de dificuldades, se fardo cooperadores na riqueza,
prosperidade e bem estar de todos.

Isto diminuird, por conseqiiéncia, a necessidade de Instituicdes e Obras de Beneficentes e fara mais
uteis e eficientes as que existem. Pois em que os magons particularmente e a Sociedade em geral,
tenham o dever de cooperar para a ajuda e o sustento dos que se achem desprovidos do necessario, o
cumprimento mais efetivo deste dever ndo consiste em obras piedosas que, ao oferecer um remédio,
sirvam muitas vezes para estender o mal que precisamente desejam combater; sendo em processar
para atividade construtiva aos individuos que necessitem uma ajuda e as mesmas Instituicdes de
Beneficios, cujo principal finalidade deveria ser a de educar para o trabalho e procura-lo.

Finalmente deve cessar a luta e a oposi¢do entre a Magonaria e a Religido, que foi lamentavel
prerrogativa dos paises dominados pelo catolicismo, € que tem sua origem numa fundamental
incompreensdo. Ja que, melhor que ser opostas e antagonicas em suas finalidades, Magonaria e
Religido estao feitas para compenetrar-se, cooperar e beneficiar-se mutuamente, pois a Verdadeira
Magonaria ¢ a Verdadeira Religido formam ambas os dois aspectos inseparaveis de uma mesma
coisa, as duas colunas igualmente necessarias do Templo Espiritual da Humanidade.
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Que sejam por ambos lados os ataques e as calunias e que, elevando-se e compreendendo-se
reciprocamente, se unam fraternalmente em sua finalidade comum, cooperando igualmente no
Nome, a Gloria e sob os Auspicios de um mesmo Ser e Poder Supremo, em cujo Infinito Amor ha
lugar para todos quantos elaboram com desinteresses por seus Ideais, que sdo todos indistintamente
seus filhos, e portanto irmaos.

O homem de F¢ sincera, seja Magom ou membro fiel de uma determinada confissao religiosa (e
especialmente se retine em si as duas qualidades), sera sempre um fiel e desejavel Companheiro
para seus irmaos, praticando a Magonaria com fervor religioso e realizando na Religido sua
finalidade magonica ou construtiva.

CONCLUSAO

Nos temos nos esforcado em dar nestas paginas ao Companheiro Magom uma idéia, a mais clara
possivel, do que significam os simbolos, cerimonias e instrumentos que se relacionam com seu
grau, e da Doutrina Iniciatica que se deriva da interpretagdo dos mesmos.

Estamos muito longe de crer que com ele os simbolos disse tudo o que tinham que dizer: muito
todavia pode dizer-se e deduzir-se sobre o tema efetivamente inesgotdvel da interpretagao iniciatica
e filosofica do Simbolismo Magdnico. Nosso objetivo fundamental foi e €, pois, o de fazer pensar e
refletir individualmente, por ser esta a inica maneira com a qual pode s6 acercar-se a verdade.

Noutras palavras, ndo desejamos que quem nos leia considere nossa interpretacdo como definitiva,
como algo que deve unicamente estudar-se e aprender, como se faz com os livros de textos nas
escolas. O livro do texto da Magonaria ¢ e sera para sempre seu simbolismo, que cada magcom deve
esforcar-se em estudar e interpretar individualmente. Assim, pois, com nossa obra, queremos
unicamente oferecer um guia aos que queiram indicar-se em sua compreensao, para que, estudando
e reflexionando sobre o dito, possa cada qual chegar, por seus proprios esfor¢os, mais além do
sentido imediato de nossas palavras, e descobrir-se assim aquele Segredo Magonico que € o tesouro
que se guarda como saldrio dentro do oco misterioso das duas colunas.

Comparando o conteudo do presente volume com o de nosso precedente “Manual do Aprendiz”, se
convencera o leitor de que a Doutrina Maconaria ¢ uma progressiva revelacdo da Verdade e que, em
que se encontra ja toda potencialmente expressa no primeiro, em cada grau magonico encontramos
uma nova, mais profunda, e mais adiantada etapa, de sua revelacdo. Isto se fara patente também nos
proximos “Manuais”, que formam em seu conjunto distintos tomos de uma unica Obra, constituindo
cada qual a introducdo necessaria para poder entender e compreender o seguinte.

Na progressiva revelacdo cada grau e etapa ¢ igualmente importante: nisto consiste a igualdade
fundamental entre todos os graus macgonicos, igualdade que deve seguir reinando soberana na
Magonaria, apesar da necessaria graduacao das etapas de esforgo e realizagao.

O Aprendiz que realiza perfeitamente seu grau ¢ assim, espiritualmente, o igual do Companheiro, e
este o igual do Mestre; j4 que cada grau ha igualmente um aprendizado ou estado incipiente, um
estado ativo e operativo de companheiro, e um estado de perfeicdo ou magistério.

Assim pois, 0 Macom verdadeiramente sébio nao sera nunca o que se propde escalar todos os graus
no mais curto tempo possivel, sendo pelo contrario, quem concentre todos seus esforgcos para
entender e realizar perfeitamente aquele grau ou etapa na qual atualmente se encontra, sendo esta a
maneira mais efetiva para alcangar um progresso verdadeiro. A larga permanéncia num grau sera
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assim, para ele, a oportunidade e o privilégio para melhor realizar as possibilidades daquele grau,
que por nenhum motivo hao de conceituar-se inferiores as dos graus superiores.

Melhor que aspirar a um grau superior, deve sO fazer-se superior a seu proprio grau, sendo esta
superioridade intima a base real de toda superioridade efetiva. E isto ndo se aplica unicamente a
Magonaria, sendo também a vida em todos seus aspectos, da qual aquela ¢ uma fiel e profunda
representacao simbolica: em qualquer carreira, estado ou condi¢do, serd sabio quem, melhor que
aspirar a um melhoramento ou promocao exterior, se esforce em alcangar 0 maximo proveito no
estado ou condigdo atual em que se encontre, até que chegue a superar interiormente seu proprio
estado, e por conseguinte mais capaz de assumir de uma maneira eficiente as maiores
responsabilidades que se lhe oferecam.

A Magonaria €, pois, uma Ciéncia e uma Arte que deve constantemente aplicar-se na vida:
entendam isto o Companheiro € o Magom de qualquer grau. Assim levard nossa Augusta Instituicao
sua missdo vital para todo ser humano, e se converterd em meio poderoso de Progresso e Elevagao
Social.
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