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“Meus escritos sdo para aqueles que desejam receber a verdade, num estado de mente simples e
infantil, pois eles possuirdo o reino de Deus. Escrevi unicamente para aqueles que buscam; para os
astutos e expertos, nada tenho a dizer”. (Threefold Life, xv.65)

“Nem o dinheiro, nem as posses mundanas, nem a ciéncia, nem a autoridade, nada disso trard a vos
o doce descanso do paraiso, que s6 pode ser atingido através do nobre conhecimento de si mesmo.
La poderas vestir tua alma; trata-se da pérola que ndo ¢ devorada pelas tragas, e que nenhum ladrao
pode levar. Busque-a, e encontraras um nobre tesouro”. (Three Principles, ix.1)

“Nao escrevo com outro objetivo sendo que o homem aprenda a conhecer a si mesmo”. (Three
Principles, [V.64)

PREFACIO

Este livro ¢ uma tentativa de apresentar um compéndio das principais doutrinas de Jacob Boehme
em uma certa ordem sistematica, que possa proporcionar uma visdo geral e servir também de
introdugdo ao estudo das obras de Jacob Boehme. Segui aqui o plano tracado pelo excelente, mas
muito raro livro do Dr. J. Hamberger. Os titulos dos paragrafos tém o objetivo de resumir as
citacdes que os seguem. Tais citagcdes foram, em muitos casos, condensadas, € em alguns casos
tentei inseri-las numa fraseologia mais moderna e compreensivel do que aquelas verificadas no
original, ja que estas se apresentavam de forma obscura e intraduzivel. Assim agi porque me
pareceu muito mais importante que o publico, a quem este livro ¢ dirigido, pudesse obter uma visao
compreensivel das doutrinas de Boehme, do que unicamente o filologo erudito conseguir saciar sua
curiosidade, captando a exata forma em que Boehme encerrou seus pensamentos. Ao adicionar
algumas notas, ndo tive a presuncdo de querer aperfeigoar, comentar, explicar ou esclarecer os
escritos de Boehme; ¢ evidente que para ser capaz de criticar, completar ou explicar o contetdo de
um livro divinamente inspirado, o critico ou aquele que explica necessariamente teria que ter a
mesma inspiracao divina. Nao tenho tal arrogante pretensdo; mas quero chamar a atencao do leitor
para certos pontos que possam auxiliar sua compreensao.

Comparei, cuidadosamente, as doutrinas de Jacob Boehme com aquelas dos sabios orientais, como
as mencionadas na “Doutrina Sagrada” e na literatura religiosa do Oriente; encontrei a mais notavel
harmonia entre elas quanto ao seu significado esotérico; de fato, a religido de Buda, Krishna e
aquela do Cristo me parecem ser uma mesma ¢ idéntica religido. O maior obsticulo para a
compreensao dos mistérios da religido do Cristo vivo € a visdo bastante estreita que estamos
acostumados a ter com relagdo a tais mistérios, sempre de acordo com a mera interpretacao externa
e superficial do Velho e do Novo Testamentos, tais como sao ministrados pelas igrejas modernas e
pelo clericalismo da moda, que se referem a estas doutrinas a partir de um ponto de vista meramente
historico ou emocional.
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Um estudo sobre os escritos de Jacob Boehme, que tenha por meta penetrar o espirito com o qual
foram escritos, ird com certeza expandir a mente e elevar o coragdo do leitor, dando-lhe um maior e
muito mais sublime concepgao de Deus, da Natureza e do homem, do que qualquer outro livro que
conheco.

Devo muito a Senhora E. B. Penny, de Cullompton, por seu auxilio nesta dificil tarefa, e também
ao Senhor G. W. Redway por suas valiosas sugestoes.

Os extratos foram tirados das Obras Completas de Boehme, Amsterdam, 1682.

Franz Hartmann
VIENNA, Setembro 1890.

A VIDA DE JACOB BOEHME

“A plenitude do tempo aconteceu, e o reino de Deus chegou. Arrependa-se e acredite no evangelho
da verdade”.
Jacob Boehme

Jacob Boehme nasceu no ano de 1575 em Alt Seidenburg, a cerca de Goerlitz, Alemanha. Filho de
camponeses pobres cuidava do gado de seus pais. Foi mais tarde enviado a escola, onde aprendeu a
ler e a escrever e tornou-se aprendiz de sapateiro.

Tudo indica que mesmo ainda muito jovem, ja era capaz de entrar num estado anormal de
consciéncia, e captar imagens na luz astral; certa vez, enquanto cuidava do gado, no topo de uma
montanha, viu a abertura de uma caverna, construida de pedras vermelhas e rodeada de arbustos.
Ele entrou na caverna e no fundo desta viu um recipiente cheio de dinheiro. Apesar do que estava
vendo, ndo experimentou nenhum desejo de tomar aquele tesouro para si; mas supondo que era uma
obra dos espiritos das trevas, a fim de coloca-lo em tentacdo, foi embora.

Em outra ocasido, encontrava-se sozinho na sapataria onde trabalhava, quando um estranho
apareceu, querendo comprar um par de calgados. Boehme, ndo se julgando capaz de comercializar
na auséncia de seu patrao, mencionou um preco bastante elevado, esperando se livrar do comprador.
No entanto, o estranho comprou os sapatos e deixou a sapataria. Quando saiu, o estranho parou em
frente ao estabelecimento e com uma voz alta e solene chamou: “Jacob, venha para fora”.

Boehme ficou bastante admirado ao ver que o estranho sabia seu nome e foi ao seu encontro; o
estranho, pegando em sua mao e olhando nos seus olhos de forma penetrante e profunda,
pronunciou as seguintes palavras: “Jacob, agora €s pequeno, mas tu te tornaras um grande homem, e
o mundo ira te admirar. Seja piedoso, viva no temor de Deus e honre a Sua palavra. Eu te exorto
especialmente a ler a Biblia; ali encontrards conforto e consolo, pois teras que enfrentar problemas,
pobreza e perseguicdes. Nao temas, mas fique firme; Deus te ama, e é gracioso para contigo”. O
estranho apertou mais uma vez a mao de Boehme, deu-lhe mais um olhar gentil e se foi.

Este acontecimento notavel provocou um grande impacto em sua mente. Jacob Boehme passou
sinceramente pelos exercicios necessarios ao estudo do ocultismo pratico; praticou a paciéncia, a
piedade, a simplicidade de pensamento e de proposito, a modéstia, a resignagdo de sua vontade-
propria a lei divina, e manteve na mente a promessa Biblica de que aqueles que pedirem
sinceramente a comunicagdo do Espirito Santo terd o espirito da santidade despertado em si, e serdo
iluminados com Sua sabedoria.

Tal iluminagdo, de fato, ocorreu em sua mente, e por sete dias consecutivos Jacob Boehme esteve
num estado de éxtase, durante os quais foi rodeado pela luz do Espirito, e sua consciéncia
permaneceu imersa na contemplagdo e na alegria. O que ele viu durante estas visdes ndo foi
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declarado; tal declaragdo tampouco satisfaria a curiosidade do leitor; pois as coisas do Espirito sdo
inconcebiveis para a mente externa, € s6 podem ser percebidas por aqueles que elevando-se acima
do dominio dos sentidos e penetrando um estado superior de consciéncia, pode percebé-los. Tal
estado ndo exclui necessariamente o exercicio das faculdades exteriores; pois enquanto Platao fala
de Socrates, dizendo que este, certa vez, permaneceu imdvel por um dia e meio no mesmo lugar, em
estado de éxtase, no caso de Jacob Boehme sabemos que sob uma condigdo similar ele continuou
com as ocupagdes externas de sua profissao.

Em 1594, ele se tornou sapateiro, e casou-se com uma mulher com quem viveu por trinta anos; eles
tiveram quatro filhos que seguiram a mesma profissao do pai.

Em 1600, aos vinte e cinco anos, ocorreu em sua mente, uma outra iluminacao divina; desta vez cle
aprendeu como conhecer o mais intimo fundamento da natureza, e a adquirir a capacidade de ver
com os olhos da alma no coragdo de todas as coisas, faculdade que permaneceu com ele até mesmo
em sua condi¢ao normal.

Dez anos mais tarde, em 1610, ocorreu sua terceira iluminagdo, € o que anteriormente lhe apareceu
de forma caodtica e fragmentada foi desta vez reconhecido como unidade, como uma harpa de
muitas cordas, onde cada corda ¢ um instrumento separado, enquanto que o todo ¢ sendo uma harpa.
Ele reconhece agora a divina ordem da natureza, e como que do tronco da arvore da vida nascem
diferentes galhos, carregando multiplas folhas, flores e frutos, e foi tocado pela necessidade de
escrever o que viu e de preservar este registro.

Assim, no inicio de 1612, até o fim de sua vida em 1624, ele escreveu varios livros sobre as coisas
que viu na luz de seu proprio espirito; foram trinta livros repletos dos mais profundos mistérios de
Deus e dos anjos, do Cristo e do homem, do céu, do inferno e da natureza e sobre as coisas secretas
do mundo; ndo se sabe de ninguém antes dele que tenha comunicado a este mundo pecador, tudo o
que ele comunicou, ndo para o beneficio terrestre, mas para a glorificacdo de Deus e para a
reden¢do da humanidade da ignorancia com relagdo as coisas do Espirito.

Ele ensinou uma concepg¢do de Deus muito grande para ser apreendida pelo mente estreita do clero,
que viu sua autoridade enfraquecida por causa de um sapateiro pobre; seus membros tornaram-se
seus inimigos impiedosos; pois o Deus entdo concebido, era um Ser limitado, uma Pessoa que na
ocasido de Sua morte entregou Seus poderes divinos nas maos do clero, enquanto que o Deus de
Jacob Boehme ainda vivia e preenchia o universo com Sua gléria. Ele diz:

“Eu reconheco um Deus universal, sendo uma Unidade, e o poder primordial do Bem no universo,
auto existente, independente de formas, que ndo necessita de lugar para a sua existéncia,
imensuravel e ndo sujeito a compreensdo intelectual de nenhum ser. Reconhego esse poder como
sendo uma Trindade em Um, onde cada um dos trés seres Pai, Filho e Espirito Santo, tem o mesmo
poder. Reconhego que esse principio terndrio preenche de uma sé vez e ao mesmo tempo todas as
coisas; que esta tem sido e continua sendo a causa, fundamento e principio de todas as coisas. Eu
acredito e reconhego que o poder eterno deste principio causou a existéncia do universo; que seu
poder, de certa forma comparavel a um halito ou palavra (o Verbo, o Filho ou Cristo), radiou de seu
centro, produzindo os germes dos quais surgiram as formas visiveis, e que neste halito exalado ou
Verbo (o Logos) esta contido o céu interno ¢ o mundo visivel com todas as coisas existindo dentro
deles”.

Mais que nada, ele ensinou que para ser um verdadeiro Cristdo ndo bastava se submeter a certas
crengas; mas que somente aquele em quem o Cristo estd vivo ¢ um verdadeiro seguidor de Cristo
em espirito e em verdade.

“S6 ¢ um verdadeiro Cristdo aquele cuja alma e mente tenham penetrado novamente a matriz
original, da qual a vida do homem tomou sua origem; ou seja, o Verbo eterno. Esse Verbo foi
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revelado em nossa natureza humana, que ndo enxerga a presenga de Deus; aquele que absorve esse
Verbo com a alma faminta, retornando ao estado espiritual original de onde a humanidade teve sua
origem, tem sua alma transformada num templo do amor divino, onde o Pai recebe o Seu Filho
amado. Nele residira o Espirito Santo”.

“S6 aquele em quem o Cristo existe e vive ¢ um Cristdo, um homem em quem o Cristo surgiu da
carne estéril de Adao. Ele sera um herdeiro de Cristo — ndo por conta dos méritos de alguém, nem
por nenhum favor conferido a ele por algum poder externo, mas pela graga interna. Acreditar
meramente num Cristo histdrico, satisfazer-se com a crenga de que em algum lugar do passado,
Jesus morreu para satisfazer a colera de Deus, ndo faz um Cristdo. Tal Cristdo especulativo, ndo
passa de um fraco demonio, pois todo mundo gostaria de obter, sem nenhum esfor¢co de si mesmo,
algo bom que, na realidade, ndo merece. Aquele que nasce da carne ndo pode penetrar o reino de
Deus, ¢ preciso renascer no Espirito”.

“Nenhum palacio de pedras ou carissimas casas de adoracgdo ird regenerar o homem; mas o sol
espiritual divino, existente no céu divino, atuando através do poder divino do Verbo de Deus, no
templo de Cristo. Um verdadeiro Cristdo ndo deseja nada além do que aquilo que o Cristo em sua
alma deseja”.

“Todos os nossos sistemas religiosos nao passam de obras do intelecto. Devemos repudiar todos os
desejos pessoais, disputas, ciéncia e vontade, se quisermos restaurar a harmonia com a mae que nos
deu nascimento no principio; no momento, nossa alma ¢ o quintal de centenas de animais
maliciosos, que nds mesmos colocamos 14, no lugar de Deus, e aos quais adoramos como se fossem
deuses. Tais animais devem morrer antes que o principio Cristico possa comegar a viver. O homem

deve retornar ao seu estado natural (pureza original), antes de poder tornar-se divino™.

“Nao ha outra maneira do Cristo viver sendo através da morte do velho Addo; um homem nao pode
se tornar um deus € a0 mesmo tempo permanecer um animal. Ninguém ¢ salvo por Deus, como uma
marca de Sua gratidao, por ter freqiientado a igreja e por ter tido a paciéncia de ouvir aos sermoes;
freqiientar cerimonias externas s6 ¢ um beneficio quando o homem escuta o Cristo falar em seu
proprio coracao”.

“Todas as nossas brigas e especulagdes intelectuais com relagdo aos mistérios divinos sdo inuteis,
pois se originam de fontes externas. Os mistérios de Deus s6 podem ser conhecidos por Deus; para
conhecé-los devemos primeiro buscar a Deus em nosso proprio centro. Nossa razao e vontade
devem retornar a fonte interior do qual se origina; entdo iremos chegar a verdadeira ciéncia de Deus
e Seus atributos”.

“A vontade e a imaginacdo do homem perverteram-se de seu estado original. O homem se rodeou
pelo mundo de sua propria vontade e imaginagdo. Com isso, perdeu Deus de vista, e s6 pode
recuperar seu estado anterior e se tornar um sabio, se colocar a atividade de sua alma e mente
novamente em harmonia com o Espirito divino”.

“Um Cristao ¢ aquele que vive em Cristo, € em quem o poder de Cristo esta ativo. Ele deve sentir o
fogo divino do amor queimar em seu coragdo. Este fogo € o espirito de Cristo, que constantemente
pisa na cabeca da serpente, ou no desejo da carne. A carne ¢ governada pela vontade do mundo;
mas o fogo espiritual no homem ¢ aceso pelo Espirito. Aquele que quer se tornar um Cristdo nao
deve dizer orgulhosamente: “Eu sou um Cristdo!” deve desejar se tornar um Cristdo, e preparar
todas as condigdes necessarias para que o Cristo viva nele. Tal Cristdo podera ser desprezado e
perseguido pelos Cristaos nominais de seu tempo; mas ele deve carregar sua cruz, e assim se tornara
forte”.

“Os tedlogos e cristaos sectarios estdo sempre discutindo a cerca da letra e da forma, ndo cuidam do
espirito, sem o qual a forma fica vazia e a letra morta. Cada um imagina possuir a verdade, e quer
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ser admirado pelo mundo como aquele que possui a verdade. Para tanto, denunciam, difamam e
atacam uns aos outros, agindo contra o primeiro principio ensinado por Cristo, que € o amor
fraternal. Assim, a Igreja de Cristo tornou-se um bazar onde a vaidade ¢ exibida, e assim como os
Israelitas dangaram ao redor do bezerro de ouro, os Cristaos modernos dangam ao redor dos fetiches
que eles mesmos construiram, fetiches que chamam de Deus; ¢ por causa da adoragdo destes
fetiches que eles ndo poderao entrar na terra prometida”.

“Toda a religido Crista esta baseada no conhecimento de nossa origem, de nossa atual condigdo e de
nosso destino. Ela mostra primeiro como que da unidade caimos na variedade, € como podemos
retornar ao estado primordial. Segundo mostra o que éramos antes de nos tornarmos desunidos. Em
terceiro lugar, explica a causa da continua¢do de nossa presente desunido. E, em quarto lugar, nos
instrui sobre o destino final dos elementos mortais e imortais dentro de nossa constituigao”.

“Todos os ensinamentos de Cristo, ndo tem outro objetivo do que mostrar o caminho para
reascender de um estado de variedade e diferenciacdo para nossa unidade original; aquele que
ensina de outra forma, ensina um erro. Todas as doutrinas que foram agregadas a esta doutrina
fundamental, e que ndo estd de acordo com ela, ndo passam de produtos de tolos mundanos, que se
julgam sabios; sdo meros ornamentos inuteis que irdo criar erros € que pretendem jogar areia nos
olhos do ignorante”.

“Aquele que pretende se estabelecer como mestre espiritual, sem qualquer poder espiritual de
perceber a verdade, pensando servir a Deus, ensinando o reino de Deus, do qual ele ndo sabe
praticamente nada, ndo serve ao verdadeiro Deus, serve a si mesmo, cuidando e alimentando sua
propria vaidade. Ele pode ter sido nomeado legalmente pelo escritdrio clerical € mesmo assim nao
ser um verdadeiro pastor. O Cristo diz: ‘Aquele que ndo entra no estdbulo das ovelhas pela porta,
mas pela janela, ¢ um ladrdo e assassino, e as ovelhas ndo o seguirdo, pois ndo conhecem a sua
voz’. Ele ndo possui a voz de Deus, unicamente a voz de seu ensinamento. Diz o Cristo: ‘Todas as
plantas que ndo foram plantadas pelo meu Pai celeste, devem ser arrancadas e destruidas’. Como
pode entdo, aquele desprovido de Deus, tentar plantar plantas celestes, sem ter a semente espiritual
e o poder? Para ser um verdadeiro mestre espiritual, € preciso ensinar no Espirito de Deus e ndo no
espirito do egocentrismo”.

Com relacao a distingao entre fé e crenga, Boehme diz: “Uma crenga histérica ndo passa de uma
opinido baseada em alguma explicacdo da letra da palavra escrita que se adota para si, opinido esta
adquirida nas escolas, ouvidas pelo ouvido externo e que produzem dogmatas, sofistas e palpiteiros
servos da letra. Mas a Fé ¢ o resultado da direta percepcao da verdade, ouvida e compreendida pelo
sentido interno, ensinada pelo Espirito Santo e produzida pelos tedsofos e servos do divino
Espirito”.

Quanto a questao do pecado, se 0 homem pode ou nao ser perdoado por um padre, sua opinido nao
deixa duvidas: “Nenhum pecado pode ser tirado através da absolvicdo sacerdotal. Se Cristo
ressuscitar no coragdo, o velho Adao serd morto e com eles os pecados cometidos. Se o sol surge, a
noite serd engolida pelo dia e ndo mais existird. Finjam, gritem, chorem, cantem, preguem, e ensine
0 quanto quiserem, de nada ird adiantar enquanto o mal existir em seu coragdo. Se eu me confessar
durante 1000 anos, e tiver um sacerdote para me absolver todos os dias e além disso receber o
sacramento a cada quatro semanas, de nada vai adiantar se eu nao tiver o Cristo em mim. Um
animal que vai a igreja, sai um animal, ndo importa a que cerimonia tenha assistido.

“Os cristdos modernos possuem um templo de pedras, onde servem a deusa da vaidade, onde se
enganam, onde as pessoas exibem suas melhores roupas e o pregador aquilo que aprendeu.; o
verdadeiro Cristdo tem sua igreja na alma, onde ele prega e escuta. Essa igreja esta com ele e esté
nele onde quer que va, ele esta sempre em sua igreja. Sua igreja ¢ o templo de Cristo, onde o
Espirito Santo prega a todos os seres, e em tudo o que faz ouve o sermao de Deus”.
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“O verdadeiro Cristdo ndo pertence a nenhuma seita particular. Ele pode participar de cerimonias
de qualquer seita sem pertencer a nenhuma delas. Ele possui uma unica ciéncia, que € a do Cristo
interior; ele s6 tem um desejo, fazer o bem. Olhe para as flores do campo. Cada uma possui seu
atributo particular, no entanto elas nao brigam e nada disputam. Elas ndo disputam a posse do raio
de sol ou da chuva; ndo brigam por causa de suas cores, perfumes e sabores. Cada uma cresce de
acordo com a sua natureza. O mesmo ocorre com os filhos de Deus. Cada um possui seus proprios
dons e atributos, mas todos surgem de um Espirito. Eles apreciam seus dons, e louvam a sabedoria
Daquele de quem tiveram a sua origem. Por que disputariam as qualidades Dele, cujos atributos
estdo manifestados neles mesmos?”.

“Todos nods temos uma Unica ordem a qual pertencemos, e a unica regra desta ordem ¢ realizar a
vontade Deus, quer dizer, ficar quietos e servir como instrumentos através do qual Deus possa
realizar a Sua vontade. O que quer que Deus semeie e manifeste em nos, devolvemos a Ele como
Seu proprio fruto. O reino do céu ndo esta baseado em nossas opinides € crencas autorizadas, mas
enraiza-se em seu proprio poder divino. Nosso objetivo maior deve ser o de ter o poder divino em
noés. Se o possuimos, toda busca cientifica serd uma mera brincadeira das faculdades intelectuais
com a qual nos distraimos; a verdadeira ciéncia ¢ a revelagdo da sabedoria de Deus em nossa
propria mente. Deus manifesta Sua sabedoria através de Seus filhos, assim como a terra manifesta
seus poderes através da producgdo de varias flores e frutos. Portanto, que cada um fique contente
com seus proprios dons e aprecie o Dom dos outros. Por que ser tudo semelhante? Quem
condenaria os passaros da floresta por ndo cantarem no mesmo tom? Cada um louva seu Criador a
seu modo. No entanto, o poder que os permite cantar emana de uma Unica fonte *.

Sua primeira obra, intitulada “Aurora” (o principio de um novo dia), ainda ndo estava terminada
quando por indiscri¢do de um amigo, copias do manuscrito chegaram as maos do clero. O vigario
geral de Goerlitz, Gregorius Richter, uma pessoa inteiramente incapaz de conceber as profundezas
daquela religido que professava ensinar, na ignorancia dos divinos mistérios da verdadeira
Cristandade, da qual ndo sabia nada além de seu aspecto formal e superficial, demasiadamente vao
para suportar com tolerdncia que um sapateiro pobre possuisse qualquer conhecimento espiritual,
que ele, o vigario bem alimentado, ndo possuia, tornou-se o inimigo mais amargo de Jacob Boehme,
denunciando e amaldigoando o autor de tal livro, sendo que seu 6dio chegou ao mais alto grau,
diante da humildade e modéstia com que Boehme recebeu os insultos e dentincias dirigidas a ele.

Logo, o intolerante vigario acusou publicamente Boehme, no pulpito, de ser um perturbador da paz
e um herético, pedindo que o promotor da cidade de Goerlitz punisse o traidor, ameacando que se
ele ndo fosse expulso da cidade, a colera de Deus seria despertada, fazendo com que toda a cidade
fosse engolida pela terra, da mesma maneira que Korah, Dathan e Abiram pereceram diante da
resisténcia a Moisés, o homem de Deus.

Em vao Jacob Boehme tentou argumentar pessoalmente com o enfurecido Doutor da Divindade.
Novas maldi¢des e insultos resultaram de sua entrevista com o vigario, que ameagou condena-lo e
manté-lo na prisdo. O promotor da cidade temia ao vigario, e, embora ndo pudesse concretizar
nenhuma culpa contra Boehme, ordenou que ele deixasse a cidade, temendo as conseqiliéncias que
pudessem resultar caso ndo concordasse com a solicitagao do Reverendo Richter.

Pacientemente, Boehme se submeteu ao injusto decreto. Ele pediu permissao para despedir-se da
familia, antes de ser banido, e até isso lhe foi negado. Sua tnica resposta foi; “Muito bem; se ndo
pode ser de outra maneira, me conformarei”.

Boehme partiu; mas na noite seguinte a coragem invadiu os coragdes e um melhor julgamento, a
cabeca dos conselheiros. Eles reprovaram a si proprios por terem banido um homem inofensivo, e
no dia seguinte chamaram Jacob Boehme de volta, permitindo que ficasse, estipulando, contudo,
que lhes entregassem os manuscritos da “Aurora”, e que dali por diante se abstivesse de escrever
livros.



Por sete anos Boehme, em obediéncia a este estipido decreto, deixou de registrar as experiéncias
que desfrutou no seio do espirito, e ao invés de trazer luz a humanidade, se contentou em consertar
seus sapatos. Dura foi a batalha para represar as ondas do espirito, que com forca e poder descia
sobre sua alma; por fim, encorajado pelos amigos, que o aconselharam a ndo mais resistir ao
impulso vindo de Deus, por temer desobedecer autoridades constituidas pelo homem, ele voltou a
escrever.

Os escritos de Jacob Boehme, rapidamente rodaram o mundo, atraindo a aten¢do daqueles capazes
de compreender e apreciar seu verdadeiro carater. Ele encontrou muitos amigos e seguidores entre
os mais altos e os mais baixos, o rico e o pobre; isso provocou uma nova expansao do Espirito da
Verdade no dominio sacerdotal e na intolerante Alemanha.

Jacob Boehme escreveu entdo varios livros e panfletos: “Aurora”, “Os Trés Principios do Ser
Divino”, “A Vida Ternaria do Homem”, “A Encarnacao de Jesus Cristo”, “Os Seis Pontos
Teosoficos”, “O Livro dos Mistérios Celestes e Terrestres”, “Calculo Biblico da Durac¢ao do
Mundo”, “As Quatro Naturezas”, sua “Defesa”; o livro sobre “A Geragdo e a Signatura de todas as
coisas”, sobre o “Verdadeiro Arrependimento”, a “Verdadeira Regeneracdo”, “A Vida Supra-
sensivel”, “A Regeneracdo e a Contemplacdo Divina”, “A Elei¢do da Graga”, “O Batismo Santo”,
“A Santa Comunhdo”, “Dialogo entre uma Alma Iluminada e uma Alma ndo [luminada”, um ensaio
sobre “Oragdo”, “Tébuas dos Trés Principios da Manifestagdo Divina”, “Chave para os Pontos mais
Importantes”, “177 Questdes Teosodficas”, “Letters Teosoficas”, e outros trabalhos menores e
artigos relacionados a matérias filosoficas.

Em Margo de 1624, um pouco antes de sua morte, Jacob Boehme passou por grande sofrimento.
Em 1623, Abraham von Frankenburg publicou algumas das obras de Boehme sob o titulo: “O
Caminho para Cristo”; o aparecimento deste livro, repleto de luz divina, inflamou novamente a
inveja e a raiva do colérico vigario de Goerlitz, que ndo gostou nada de ver a grande satisfacdo com
que este livro foi recebido por todas as mentes iluminadas. Com grande furia ele retomou a
perseguicdo a Boehme, amaldigoando-o e condenando-o no pulpito e publicou contra ele uma
satira, cheia de insultos pessoais e termos de baixo caldo, desprovida de razdo e logica, que so o
cérebro de um insano, atormentado pela paixdo poderia inventar ou tramar.

Desta vez, Boehme ndo permaneceu tao passivo como da primeira vez, mas entregou ao Promotor
da cidade uma defesa, justificando o que havia feito; além disso, respondeu a todas as objegdes de
Richter de forma tranqiiila e dignificante, aniquilando seus argumentos pela for¢ca de sua logica e
pelo poder da verdade. Tal defesa ndo continha um estilo irénico, mas era impregnada de amor e
piedade pelo homem desencaminhado; modesto e eloqiiente ao nivel que dificilmente se poderia
encontrar, mesmo entre os maiores oradores.

O promotor, contudo, tendo sido, mais uma vez, intimidado pelo vigario, ndo aceitou a defesa de
Boehme, e expressou o desejo de vé-lo deixar a cidade espontaneamente; tal desejo foi expresso na
forma de um conselho bem intencionado, salvando-o de cair na sorte dos heréticos, que era a de ser
queimado vivo numa estaca, por ordem do Kurfiirst ou Imperador, que estava disposto a mandar um
ouvidor para junto dos representantes do clero, mostrando que nao hesitaria em requerer tal ordem,
se esta fosse a vontade do clero, ja que se tratava de algo insignificante, como a execu¢ao de um
problematico perturbador da paz.

Boehme sabia muito bem se tratar de uma ordem disfarcada e deixou Goerlitz em 9 de Maio de
1624, indo para Dresden, onde encontrou asilo na casa de um médico chamado Dr. Benjamim
Hinkelman. Ali ele recebeu muitas honras e ofertas de auxilio, mas permaneceu modesto,
escrevendo a um amigo que ndo confiaria em nenhum homem, mas no Deus vivo; assim
procedendo, encontrava-se bem e cheio de alegria.
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A pedido de Kurfiirst, Boehme foi convidado a tomar parte num debate entre alguns dos melhores
tedlogos daquele tempo, incluindo dois doutores em matematica. Boehme aceitou e surpreendeu
seus oponentes pela profundeza de suas idéias e pelo seu extraordindrio conhecimento das coisas
naturais e divinas; quando Kurfiirst pediu um parecer sobre o caso, os tedlogos pediram mais um
tempo, a fim de melhor investigarem as questdes que Boehme lhes haviam apresentado, e que
parecia transcender os limites que julgavam capazes de alcangar. Um destes tedlogos, Gerhard,
dizia que ndo aceitaria o0 mundo inteiro, caso fosse oferecido a ele como uma tribo, para condenar
tal homem; o outro Dr. Meissner, afirmou ser da mesma opinido, € que nao tinha o direito de
condenar aquilo que superava a sua compreensdo; vemos assim, que nem todos os tedlogos eram
como Gregorius Richter, mas que tanto no clero como em outros segmentos, existem homens sabios
e tolos. Tais tedlogos, possuidores de uma mente nobre e livre da intolerancia, mais tarde foram
reconhecidos entre os admiradores e amigos de Jacob Boehme e se tratavam com muito respeito.

Logo apos ter escrito sua Ultima obra: “Ensaios sobre a Manifestacdo Divina” e de retornar a sua
casa, foi atingido por uma febre. Seu corpo comecou a inchar e ele anunciou a seus amigos que a
morte estava perto, dizendo: “Em trés dias vocé€s verdo como Deus preparou o meu fim”. Eles
perguntaram entdo se Boehme estava pronto para morrer e ele respondeu: “Sim, de acordo com a
vontade de Deus”. Quando seus amigos expressaram a esperanca de vé-lo melhor no dia seguinte,
disse: “Que Deus permita que assim seja. Amém”.

Isso aconteceu numa Sexta-feira; no Domingo, dia 20 de Novembro de 1624, antes da uma da
manha, Boehme chamou seu filho Tobias, ao lado da cama, e perguntou se ele ndo estava ouvindo
uma belissima musica; pediu para que o filho abrisse a porta do quarto, para que a musica celestial
fosse mais bem ouvida. Mais tarde, perguntou pelas horas, ¢ quando lhe disseram que o relogio
havia dado duas horas, disse: “Ainda ndo ¢ chegada a minha hora, ela chegard daqui a trés horas”.
Depois de uma pausa, falou novamente, dizendo: “Tu, poderoso Heloim Sabaoth, salva-me de
acordo com Tua vontade”. Disse ainda: “Tu, Nosso Senhor Jesus Cristo crucificado, tenha
misericordia de mim e leve-me para o Teu Reino”. Entdo, deu algumas instru¢des a sua esposa com
relag@o a seus livros e outros assuntos temporais, dizendo ainda que ela ndo sobreviveria por muito
tempo (o que de fato ocorreu) e, despedindo-se de seus filhos, disse: “Agora devo entrar no
Paraiso”. Pediu entdo ao filho mais velho, cujos olhos de amor parecia impedir que Boehme
rompesse os lacos do corpo, para vird-lo e dando um profundo suspiro, sua alma entregou o corpo a
terra a qual pertencia, e entrou naquele estado elevado que ndo ¢ dado a ninguém conhecer exceto
aqueles que ja o experimentaram.

O inimigo de Jacob Boehme, o intolerante vigario geral, Gregorius Richter, negou um enterro
decente ao corpo do filésofo, € como o Promotor de Goerlitz, temendo mais uma vez ao vigario,
ndo sabia o que fazer, decidiu-se levar o corpo para ser enterrado na propriedade de um amigo, no
campo; houve muita confusdo e a cerimonia fora perturbada pela populagdo cujo preconceito fora
inflamado pelo clero; mas o Conde Catolico Hannibal von Drohna chegou a tempo, e ordenou que o
corpo fosse enterrado de forma solene, e na presenga de dois membros do Conselho municipal.
Assim foi feito, mas o vigéario fingindo estar doente, tomou remédios para ndo ser obrigado a
realizar o sermdo funeral; o clérigo que realizou o sermio em seu lugar, embora tivesse dado a
absolvi¢ao e o sacramento a Boehme, pouco antes de sua morte, comegou seu discurso expressando
seu desgosto ao ser obrigado a fazé-lo por ordem do Conselheiro.

Alguns amigos de Boehme, da Silésia, enviaram uma cruz a ser colocada em seu timulo, mas esta
foi logo destruida por algum intolerante, que pensa agradar a Deus insultando a memoria de um
homem odiado por sacerdotes, mas que muito fez para trazer a humanidade a um verdadeiro
conhecimento de Deus, o que qualquer sacerdote jamais fez nem na antigiiidade nem na
modernidade. Esta cruz era singelamente revestida de simbolos esotéricos. No topo havia uma cruz
flamejante, com a seguinte inscri¢do hebraica: 7 1 %2 7 % e doze raios dourados. Abaixo, havia as
iniciais de seu lema favorito e a figura de uma crian¢a dormindo e repousando sobre uma caveira,
que significava a regeneragdo através da morte mistica. Seguia-se a seguinte inscri¢do: “Repousa
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aqui o corpo de Jacob Boehme, nascido de Deus, morto no /7 1 & 77 °, e selado pelo Espirito
Santo”. Do lado direito da inscri¢dao havia a representacao de uma aguia negra sobre uma montanha,
pisando sobre uma enorme cobra caracol, enquanto segurava com sua garra direita a folha de uma
palmeira e em seu bico um ramo de lirios. Nesta figura estava escrito Vidi. Do lado esquerdo havia
a representa¢do de um ledo, com uma cruz e uma coroa dourada. Com a pata direita levantada, o
ledo encontrava-se sobre uma pedra cubica; a pata esquerda encontrava-se sobre um globo; mas em
sua pata direita havia uma espada flamejante, e na outra um coragdo em chamas com a seguinte
inscri¢cdo: Vici. Abaixo dessa inscricdo havia uma outra figura, de forma oval, representando um
cordeiro, com uma mitra e apetrechos de sacerdote, perto de uma palmeira, do lado de uma fonte
corrente, num campo coberto de varias flores. Embaixo encontrava-se a inscricdo Veni. O
significado destas trés palavras é: “In mundum Veni; Satanam descendere Vidi; Infernum Vici.
Vivite magnanimi”. Finalmente, sobre a parte inferior da cruz estavam inscritas as tltimas palavras
ditas por Boehme: “Agora devo entrar no Paraiso”.

Boehme era pequeno quanto a estatura; tinha uma barba curta e fina; voz fragil e olhos
acinzentados. Nao possuia forca fisica, no entanto, ndo se sabe ter tido outra doenca além daquela
que provocou sua morte. Mas, se era pequeno de corpo, era um gigante na inteligéncia e possuia um
espirito poderoso. Suas maos ndo faziam mais do que escrever e fabricar sapatos, mas o poder de
Deus tendo se manifestado naquele aparente organismo insignificante e compondo os elementos e
os principios espirituais que representavam o homem Jacob Boehme neste globo terrestre, era
suficientemente forte para espargir as mais petrificadas e gigantescas supersti¢des existentes em seu
século e nos séculos subseqiientes. Seu “Espirito” ainda luta contra os poderes das trevas, e a Luz
que se acendeu na alma do pobre e pequeno Jacob Boehme continua iluminando o mundo, sendo
cada vez maior, dia apds dia, na propor¢do em que a humanidade torna-se capaz de aceita-la,
recebe-la e compreender suas idéias. Seu espirito, ou mais precisamente, o Espirito da Verdade
manifestado através das obras de Jacob Boehme, esta pouco a pouco revivendo a velha e ressecada
teologia, matando o clericalismo e a intolerancia, a supersti¢do e a ignorancia, os monstros gigantes
que tem devastado o mundo ha muito tempo, fazendo com que mais vitimas sejam sacrificadas do
que mortas pelas maos do deus da guerra, da peste e das drogas. A parte pensante da humanidade
estd comecando a ver que hd uma vasta diferenca entre o verdadeiro espirito da religido Cristd e a
forma externa em que ¢ apresentado para a mente vulgar. Mesmo a melhor classe de clérigos, ou
seja, aquela que ndo estd totalmente absorvida pelas opinides dogmaticas, enterradas em suas
mentes, em suas escolas, mas que ousa buscar o auto conhecimento em Deus, sabe que se apegar as
formas externas da religido, impede que a mente penetre em suas profundezas e alcance o espirito
que produz estas formas e que ¢ um e o mesmo em todas as grandes religides; pois a verdade ¢
universal, externa, e Unica; sdo os eruditos que tomam um multiplo aspecto da verdade, e se referem
a ela com multiplos 6culos coloridos.

Quanto a aplicacdo pratica desta doutrina, Jacob Boehme diz: “Se permitirmos que nossa mente se
preocupe com desejos terrestres, nossa mente serd capturada por eles; mas se espiritualmente, nos
colocamos acima do mundo dos desejos terrestres e das sensagdes, 0 mundo de luz ird capturar a
nossa vontade, o mundo terrestre ird perder seu poder de atrair a nossa consciéncia, entraremos
entdao no divino estado de Deus. O reino da matéria e das trevas € o reino da angustia, da contengao
e do sofrimento; o reino do Espirito é o reino da luz, da alegria, da paz e da felicidade. Nao ha ser
humano que ndo desejaria estar imerso nos prazeres materiais, se fosse capaz de compreender e
perceber as alegrias do estado espiritual. Mas se o fogo da alma nao ¢ iluminado pela luz divina, a
vontade da alma ndo pode entrar nesse estado, mas permanece nas trevas. A razdo superficial
acredita ndo haver faculdade de ver, exceto pelos olhos externos, e que se esses Orgdos forem
extirpados, havera o fim da visdo. E um infortinio se a alma s6 pode ver através do espelho externo
do olho. O que vera a alma se este espelho for quebrado? Ela estara nas trevas e s6 perceberd os
lugubres lampejos acesos por sua propria angustia e desespero. Enquanto a alma estiver conectada
com o corpo, ela pode manter a luz divina em suas modificagdes, como manifestada através de uma
acdo do sol terrestre, e o sol ¢ a fonte de todas as suas alegrias terrestres. Assim, o sol terrestre
torna-se seu Deus, ela troca o efeito pela causa; ela ¢ afastada da fonte da luz eterna e real,
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mergulhando nas trevas. Mas se a luz eterna e divina € recebida na alma, ela acende um fogo ali,
que ilumina toda a substancia da alma, de modo que esta torna-se luminosa, um espelho, um olho
onde a luz de Deus ¢ refletida. Que cada homem examine a si mesmo, e veja qual dos trés mundos ¢
seu mestre, 0 mundo de luz, o mundo das ilusdes ou o mundo das trevas. Que ele procure sua
propria alma, para ver se os quatro elementos do mal, a ambicdo, a raiva, a inveja e a avareza, ali
governam, ou se a caridade universal, a benevoléncia, a bondade, a humildade e a boa vontade
prevalecem, e ndo os deixam enfraquecer nessa batalha com seus elementos inferiores, a fim de que
o Espirito de Deus possa ser vitorioso nele. Aquele que conscientemente carrega a imagem divina
de Deus, ndo ird morrer por ocasido da morte do corpo, nem ird perder nenhum dos atributos que
sua alma conquistou durante sua vida no corpo fisico. Tanto o mundo do bem, como o mundo do
mal, estdo contidos no mundo do homem. Aquilo que fazemos de n6s mesmos, ¢ 0 que seremos no
futuro; o que quer que despertarmos em nos vivera em nos; na dire¢gdo em que nos lancarmos, ali
deveremos receber nosso guia”.

Jacob Boehme possuia notaveis poderes ocultos. Ele falava varias linguas, embora ninguém saiba
onde as tenha adquirido, provavelmente numa vida anterior. Conhecia também a linguagem da
natureza, e podia chamar as plantas e animais por seu nome proprio. Foi dotado de faculdades
psiquicas, que o permitia ver “psicometricamente” o passado e “clarividentemente” o futuro. Muito
se falou sobre esses poderes, como por exemplo: Certa vez, um devasso homem da nobreza agrediu
a Boehme, chamando-o de falso profeta, desafiando-o a contar qualquer coisa que nao tivesse
aprendido da forma comum. Boehme pediu para ser deixado em paz; mas como o tal homem
continuou com suas ofensivas, Boehme lhe falou sobre sua propria historia passada, mencionando
vérias coisas vis feitas por ele secretamente. Previu ainda que logo chegaria seu fim. O homem
ficou furioso, e tendo admitido que era tudo verdade, pegou seu cavalo e sumiu. Na manha seguinte
foi encontrado morto na estrada, tendo sido langado pelo seu cavalo e quebrado o pescogo.

O lema favorito de Boehme era: “Nossa salvagdo esta na vida de Jesus Cristo em nos”. Isso €, por
si sO, suficiente para mostrar o verdadeiro carater da Cristandade de Boehme, que ndo buscava a
salvagdo em uma pessoa historica e morta, mas do Jesus vivo, vivificado pelo Cristo; em outros
termos, tornar-se auto consciente através da mente mais elevada ou Manas, na luz do Atma-Buddhi
(a alma espiritual).

Quando lhe pediam um autodgrafo, costumava escrever o seguinte:

“Aquele para quem o tempo ¢ o mesmo que a eternidade,
e a eternidade o mesmo que o tempo,
esta livre de qualquer contengao”.

Um ditado similar diz:

“Aquele para quem a dor ¢ o mesmo que alegria,
e a alegria 0 mesmo que a dor,
deve agradecer a Deus por sua serenidade”.

Entre os mais proeminentes seguidores e sucessores de Jacob Boehme, encontram-se varios
célebres tedlogos e filosofos, tais como Dr. Balthasar Walther, Abraham Frankenberg, Friedrich
Krause, e at¢ mesmo o filho de seu maior inimigo, Richter de Goerlitz, que publicou oito livros
contendo extratos das obras de Boehme.

As obras de Boehme foram traduzidas para varias linguas e atraiu a atencdo de Carlos I, da
Inglaterra, que apds ler “Respostas a Quarenta Questdes”, exclamou: “Deus seja louvado por ainda
existirem homens capazes de dar um testemunho vivo de Deus e de Sua Palavra, através de
experiéncias proprias”. Johannes Sparrow, entre 1646 a 1662 traduziu as obras de Boehme para o
Inglés e Edward Taylor foi responsavel por outra tradug¢do durante o reinado de James II. Uma
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terceira traducdo foi publicada em 1755 por Willian Law; véarios autores (incluindo o grande
Newton), muito extrairam das obras de Boehme. Seus mais proeminentes discipulos, os mais
capazes de alcangar suas idéias parece ter sido Thomas Bromley (1691) e Jane Leade (morta em
1703), fundadora da Sociedade dos Philadelphos (incluindo sob este nome todos aqueles que em
certo estagio de desenvolvimento encontraram tal sociedade).

Henry Moore, Doutor em Cambridge, foi chamado para examinar as obras de Jacob Boehme,
reportando-se contra elas. Ele as examinou, mas seu relatorio foi diferente do que se esperava; pois
mesmo se ele, por conta de suas idéias teoldgicas incrustadas, ndo era totalmente capaz de
compreender as idéias de Boehme, confundindo-se de varias formas, ele se declarou a seu favor,
dizendo que aquele que desprezasse Boehme, ndo passava de um ignorante e cego mental;
acrescentou que, sem duvida, Boehme teria sido espiritualmente despertado, a fim de corrigir
aqueles falsos Cristdos que acreditavam meramente num Cristo externo, sem questionar se tinham
ou nado o Cristo em si.

Para a informacao daqueles que acreditam que o presente pode tirar uma licdo com a experiéncia do
passado, devemos mencionar o nome de Johann George Gichtel, um homem piedoso, € um dos
grandes discipulos de Boehme, um homem de grande visdo e poder. Gichtel era um profundo
pensador, de vida irrepreensivel. Em 1682 ele republicou as obras de Boehme, adicionando a elas
varias e valiosas gravuras, com respectivas explanagdes, mostrando grande profundidade de
pensamento e conhecimento espiritual. Ao expor as faltas do clero, fez dele seu inimigo. Gichtel
queria reformar o clero a forga. Foi preso varias vezes, sendo até exposto publicamente ao ridiculo
em conseqiiéncia de sua sinceridade. Ele fundou uma sociedade chamada de “Irmaos Angélicos”,
onde cada membro teria realmente renunciado ao mundo e entrado num estado de perfei¢ao
Angélica. Esses “Irmaos Angélicos” buscavam se livrar de qualquer imperfei¢do humana e ndo
deveriam ser perturbados com preocupacdes terrestres. Nao se casavam e nem realizavam qualquer
trabalho manual; mas viver em continua contemplacdo, orag¢do, penetrando o centro do bem, a fim
de eliminar todo mal; desta forma, a colera de Deus poderia ser extinta das almas de todos os
homens, sendo que o amor e a harmonia prevaleceriam em todo lugar. Eram favoraveis a depor o
clero e colocar em seu lugar verdadeiros sacerdotes, segundo a ordem de Melkisedec, tomando para
si o0 Karma de todos os homens e o pecado do mundo para expiagao e redencdo. Assim, esses
homens bem intencionados esqueceram que a organiza¢ao de uma irmandade angelical requer,
acima de tudo, anjos que constituam seus membros. Tais anjos ndo sdo tdo faceis de encontrar, e
mesmo que fosse, ndo necessitariam de organizag¢do externa. No entanto, a sociedade de Gichtel
embora ndo fosse nem angélica, nem divina, é conhecida por ter praticado o bem. Henke, um
historiador da igreja, escreveu que esta foi bastante tolerante, nunca condenando ninguém por conta
destas crengas e opinides, e que eles nunca fizeram alarde, mas em siléncio realizaram muitas e
boas obras.

Os seguidores de Jacob Boehme nem sempre tiveram paz. Havera intolerancia teoldgica e de outros
tipos enquanto houver ignorancia no mundo. Tais pessoas, incapazes de compreender o espirito dos
ensinamentos de Boehme, imaginaram que eles contivessem heresias € em 1689, Quirus Kuhlmann,
um seguidor de Boehme, foi queimado vivo na estaca em Moscou, por ter expressado livremente
suas opinides com relagdo a iniqiiidade do clero daqueles tempos.

Todos os argumentos usados pelos inimigos de Boehme, nunca passaram do uso de nomes de mau
gosto como: tolo, ateista, porco, remendador de sapatos, hipdcrita e doente! Além de frases do tipo:
“O secto de Boehme ¢ verdadeiramente demoniaco, o mais vil excremento do demonio; tem o pai
da mentira como origem; o demdnio tem a possessdo de Boehme, e fala através de sua boca”.
(Johann Trick)

“Nao desejamos subir as escadas de sonhos criada por Boehme. Fazé-lo seria tentar a Deus e nos
colocar em perdi¢ao”. (Delitsch)
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“As obras de Jacob Boehme contém tantas blasfémias quanto linhas. Elas contém um terrivel
odor de cola e graxa de sapateiro”. (Richter)

“O sapateiro ¢ o anticristo”. (Richter)

“Perguntamos quem ¢ digno de crenga? A palavra de Cristo ou o preconceituoso sapateiro com sua
sujeira?” (Richter)

“O Espirito Santo untou o Cristo com 6leo, mas o sapateiro vildo foi revestido de sujeira, pelo
demonio”. (Richter)

“O Cristo falou sobre coisas importantes; mas o sapateiro fala sobre coisas vis”. (Richter)
“O Cristo pregou publicamente; mas o sapateiro se esconde”. (Richter)
“O Cristo costumava beber bom vinho, mas sapateiros bebem whisky”. (Rev. Gregorius Richter)

Isso basta para exemplificar os argumentos teoldgicos daqueles tempos. Por mais ridiculos que
possam parecer agora, impunham uma face muita séria a Jacob Boehme e a seus sucessores.
Hobius, de Hamburg, um seguidor de Jacob Boehme, teve que deixar a cidade por medo de ser
assassinado pelo povoado, que teve sua flria exaltada pelo intolerante reverendo J. Frederic Mayer;
e Abraham Hinkelman, pelo mesmo motivo morreu na ruina, enquanto J. Winkler, um te6logo, que
se recusou a demonstrar qualquer desprezo por Jacob Boehme, foi salvo de seus perseguidores
através da protecdo oferecida a ele pelo rei.

Por outro lado, houve muitos dentre os mais iluminados tedlogos, que se posicionaram em defesa de
Jacob Boehme e de suas doutrinas: John Winkler, John Mathaei, Frederick Brenkling, Spencer e
especialmente Gottfried Arnold, autor de uma historia sobre igrejas e heresias. O sabio encontra a
sabedoria em todas as coisas, at¢ mesmo na conversa de uma criang¢a; mas o tolo vé a sua propria
imagem em todo lugar; o grande historiador Mozhof (1688) vé em Jacob Boehme um santo e um
sabio; enquanto F.T. Adelung, que escreveu um livro sobre a tolice humana, denunciou tanto Jacob
Boehme como Theophrastus Paracelsus como tolos. Os tdo chamados “Racionalistas”, e a grande
massa de tedlogos, combinados entre si de lutar contra aquilo que ndo eram capazes de
compreender, enquanto Johann Salomo Samler, um pensador livre capaz de penetrar o espirito de
Boehme, chamou sua obra de “uma fonte de alegria e de conhecimento espiritual, da qual todos
podem beber sem ter a ordem de sua vida externa perturbada por isso”.

Entre aqueles que preeminentemente foram capazes de alcancar as idéias de Jacob Boehme,
mencionaremos apenas o grande tedlogo Frederic Christop Oetinger, Pastor Oberlin e Louis Claude
de St. Martin, o “Filésofo Desconhecido”, que traduziu algumas de suas obras para o Francés.
Muitas outras pessoas, bastante conhecidas na histéria, penetraram, uns mais outros menos, a fonte
da verdade, tais como Henry Jung Stilling, Friederich von Hardenberg, Friederich von Schlegel,
Novalis, Heinrich Jacobi, Schelling, Goethe, Franz Baader, Hegel e muitos outros que poderiam ser
mencionados. O valor da Verdade ndo pode depender da recomendagdao ou do certificado de
nenhuma pessoa, por maior autoridade que ela possa ter sido; a Verdade esta além de qualquer
exaltacdo. O motivo pelo qual o homem tem tanta dificuldade em ver a Verdade € por que ela ¢ tao
simples, que at¢é mesmo uma crianca pode conté-la; mas as mentes dos sabios deste mundo sdo
complicadas, de modo que buscam a complexidade na Verdade. Aqueles que querem penetrar o
espirito das doutrinas de Jacob Boehme devem se livrar de seus proprios preconceitos, abrindo seus
olhos para a luz. Os que sdo capazes de ver, verdo; para aqueles cujos olhos estdo fechados, os
escritos de Jacob Boehme serdo um livro selado, sendo aconselhavel que aprendam primeiro a ligao
ensinada pela vida terrestre antes de tentar julgar os mistérios da vida, no Espirito de Deus.
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Da fonte da vida interior no homem surge aquele poder misterioso de ver e sentir a Verdade
chamada de “intui¢do”. E o poder de perceber imediatamente através do toque e da visdo interior
das coisas que pertencem ao espirito. Nao se trata de compreensdo e nem faz sentido falar de
“confiabilidade” ou de “falha” da intuigdo; trata-se de percepgao espiritual e, como na vida exterior
somos capazes de ver algo, de senti-la através do tato, antes de termos qualquer conhecimento de
suas qualidades externas, do mesmo modo, na contemplacdo das coisas espirituais devemos ser
capazes de perceber interiormente o objeto de nossa investigagdo antes de podermos entender o que
ele €.

A obra de Jacob Boehme esta de perfeito acordo com as afirmacdes encontradas na Biblia Crista;
esta circunstancia se mostrara um obstaculo para aqueles que ndo compreendem o sentido interno
do conteudo Biblico, e um impedimento para que a dé atengdo. A Biblia, que, no sentido externo,
fora formalmente acreditada e aceita pelo piedoso e pelo ignorante ¢ agora universalmente
desacreditada e ridicularizada pela “iluminada” por¢do da humanidade racionalista; naturalmente, a
porcdo racionalista da humanidade ndo estd suficientemente iluminada para ver o delicioso fruto
sem a indigesta casca; eles ndo sabem que por tras destes contos, cheios de absurdos, oculta-se
mais sabedoria do que em todos os livros de filosofia do mundo. Eles nada sabem sobre a vida
interior, a Vida-Alma deste mundo; aqueles personagens, apresentados na Biblia como dramaticos
atores, representam poderes reais e conscientes, que podem, ou ndo, ser objetivados e representados
em formas terrestres, no plano terrestre. Se, partirmos do ponto de vista pseudocientifico, que se
refere a0 mundo como sendo feito de um aglomerado de entidades individuais e auto existentes,
olharemos para o mundo e especialmente para o nosso sistema solar, como uma unidade, indivisivel
em sua natureza essencial, mas manifestando-se numa multiplicidade de aparéncias e formas de
vida; a historia da Biblia deixard de ser uma historia de pessoas que viverem em tempos antigos,
cuja vida e aventuras ndo tem nenhum interesse sério para nos, deste tempo; a histdria de evolugao
contida na Biblia serd compreendida como a historia de evolucdo do Homem; exemplo: Adao, o rei
da terra, cujo corpo ¢ tdo grande quanto nosso sistema solar; a histéria do homem universal, onde
todos nos existimos; que se tornou material e degradado, mas que foi novamente redimido e
espiritualizado pelo despertar em si da vida e luz imortal de Cristo.

Quando ou em que ocasido ocorreu a descida do Logos, ¢ uma questdo que deve ser deixada para os
tedlogos e historiadores; para mim basta saber que de fato existe um elemento divino na
humanidade, através do qual ela pode ser redimida do materialismo e da ignorancia, vindo a
conceber novamente seu estado divino original. Além do mais, cada homem individual constitui um
pequeno mundo onde estd contido todos os poderes, principios e esséncias que se existem no grande
mundo, o sistema solar em que vivemos. Em cada um desses pequenos mundos a grande obra da
redencdo descrita na Biblia como tendo ocorrido no grande mundo, continua acontecendo. O
Espirito divino desce, para sempre, nas profundezas da matéria de nosso ser corporeo, e, pelo poder
da luz e do amor de Cristo na alma, conquista o fogo ligubre da vontade colérica com o objetivo de
restabelecer no homem a imagem divina de Deus. Para sempre, o Cristo nasce entre os elementos
animais na constituicdo do homem, ensinando ali os poderes inteligentes; crucificado na cruz, no
centro dos quatro elementos e ressurgido naqueles que ndo resistem ao seu proprio processo de
regeneragdo, através do qual podem manter a vida em Cristo. Trata-se de um processo que se repete
eternamente; mas, de acordo com o nosso mundo, isso teve inicio num tempo, como ha um inicio
temporal em cada ser individual sobre a terra; parece evidente, que se Adao nunca houvesse caido
em pecado, ou seja, se a consciéncia universal, que constitui o fundamento de nosso sistema solar
nunca tivesse mergulhado num estado material, ndo haveria a necessidade de redimi-lo, despertando
em si uma consciéncia mais elevada; tampouco se poderia supor que o mundo esta perfeito agora, €
que sempre foi e permanece sendo perfeito, porque vemos que ndo ¢ perfeito, e se fosse, a obra de
evolugdo ndo teria sua utilidade e chegaria a um fim.

Esta obra de evolucao e redencdo estd em processo continuo, em todo lugar. Para baixo brilha a luz
do sol e para cima surgem as fontes que jorram do ventre da terra. Assim, a luz do Espirito vem do
sol da sabedoria divina, a sagrada Trindade da Vontade e da Inteligéncia e suas manifestagoes; e das
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profundezas do coragdo humano sobe a luz do amor, superando os argumentos do intelecto que
tem sido enganado pelas aparéncias externas. A semente ¢ colocada na terra, ndo para dela desfrutar
e ali encontrar seu o seu propésito, mas para morrer gradualmente e ser transformada enquanto
vive; morrer como semente, desenvolver-se como planta, cujo corpo surge da terra escura na luz e
no ar, e cuja forma ndo carrega nenhum trago da forma original da semente; a semente nao foi
colocada na terra para morrer € para apodrecer antes de se tornar uma planta. Assim, a regeneracao
espiritual do homem deve ser efetivada agora, enquanto ele vive no corpo, € ndo depois que o
corpo, necessario para que tal transformacao ocorra, tenha morrido e seja devorado pelos vermes e
destruido pelo fogo.

Quando a semente deixa de ser semente, torna-se uma planta. Quando o homem, intermedidrio entre
um animal intelectual e um deus, deixa de ser um animal, ele se torna um deus. Isso ocorre quando
o Deus universal, o Cristo, comeca a viver nele. Entdo as ilusdes acabam, ¢ a verdade interior
comega a ser revelada. Nao em livros, ndo em opinides, ndo na forma vaga das especulagdes
metafisicas, mas na Verdade viva, onde esta a Luz a ser encontrada.

E preciso estar preparado para estudar as doutrinas de Jacob Boehme. Elas cominam num tnico
ponto que o homem deveria compreender como sendo a vontade de Deus. Surge entdo a questao:
“O que ¢ a vontade de Deus?” A resposta de Jacob Boehme ¢é: “Nds mesmos somos a vontade de
Deus, por bem ou por mal. O que quer que seja manifestado em nos, € o que somos, seja no inferno,
seja no céu.” A vida do homem ¢ uma forma de vontade divina, e fazer a vontade de Deus
significa, portanto, tornar-se divino e semelhante a Deus, tentando cumprir os mais altos ideais,
pensamentos, palavras e feitos de cada um. “Deus deve tornar-se homem, e 0 homem deve tornar-se
Deus. O céu deve tornar-se um com a terra, ¢ a terra deve tornar-se um céu, a fim de que sua
vontade se torne a vontade do céu.” (Signatura, x.48). Usando outras palavras, podemos dizer: “A
vontade universal, em sua acdo no homem, deve tornar-se divina, a fim de que o homem tenha a
consciéncia de estar em possessdo dos poderes divinos. A mente terrestre do homem deve ter
despertada em si a luz divina do espirito, a fim de que um céu possa ser criado na mente”. As
doutrinas de Jacob Boehme, portanto, ndo tém a inten¢do de nos ensinar aquilo que deveriamos
saber ou o que deveriamos fazer, mas pretende nos auxiliar a cumprir algo de maior importancia, o
que devemos ser.

Ele mesmo diz, na introducao de um de seus livros:

“Caro leitor que ama a Deus! Se é de tua séria e honesta vontade e desejo devotar a ti mesmo ao
que ¢ divino e eterno, a leitura deste livro sera muito util; mas se ndo estiveres completamente
determinado a entrar no caminho da santidade, ¢ melhor que deixes em paz os nomes de Deus, com
os quais Sua santidade suprema ¢ invocada, porque a célera de Deus pode ser acesa em tua alma.
Esse livro ¢ escrito somente para aqueles que desejam ser santificados e unidos com o Poder
Supremo, de onde originaram-se. Tais pessoas irdo compreender o verdadeiro sentido das palavras
aqui contidas, e irdo também reconhecer a fonte de onde vieram tais pensamentos”.

Um dos mais iluminados criticos de Jacob Boehme diz o seguinte, com relagdo a seu livro sobre os
mistérios divinos:

“Este livro ¢ um tesouro, onde toda a sabedoria foi ocultada dos olhos dos profanos, mas para os
filhos da luz ela estd sempre aberta. Ninguém ird compreendé-la claramente, a menos que tenha a
chave necessaria para esse fim, essa chave ¢ o Espirito Santo. Aquele que possuir esta chave sera
capaz de abrir a porta, entrar e ver os mistérios da divindade, a mégica divina, a cabala angélica e a
filosofia natural. Tal chave abre a porta da divindade e como um raio de luz, ilumina as trevas das
condi¢des humanas; pois seu espirito imperecivel estd contido de todas as coisas. S6 o Espirito pode
ensinar a alma do homem a profundeza e a verdade que se originarem com este livro, para a maior
gloria da divindade na natureza e no homem”.
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FEle diz ainda:

“O espirito do homem esté enraizado em Deus; a alma do homem, no mundo angélico. O espirito ¢
divino, a alma angélica. O corpo do homem estd enraizado no plano material; ele ¢ de natureza
terrestre. O corpo puro ¢ um Sal; a alma um Fogo, o espirito uma Luz. O espirito e a alma sempre
estiveram eternamente em Deus e foram soprados por Deus, num corpo puro. Esse corpo puro € um
tesouro precioso escondido na rocha. Ele estd contido na matéria e estd condenado a perecer; mas
ele proprio ndo ¢ nem mortal, nem material. Trata-se do corpo imortal falado por Sao Paulo. Essas
coisas sdo misteriosas, seladas pelo selo do Espirito, e aquele que desejar conhece-las deve possuir
o Espirito de Deus. E esse Espirito que ilumina aquelas mentes que sio Suas, ¢ onde quer que se
encontrem, as dguias — almas e espiritos — irdo coleta-las. Nenhum homem animal, vivendo segundo
suas atragdes sensuais € raciocinio animal, ira compreender, pois isso esta acima do alcance dos
sentidos, e acima do alcance do Intelecto semi-animal; pertence a montanha santa de Deus, e o
toque animal que tocar aquela montanha devem morrer. Mesmo as almas santificadas devem ficar
descalcas ao subirem na montanha, deixando para trds tudo aquilo que estiver impregnado em si
como uma criatura. Ela deve esquecer sua personalidade, € ndo procurar saber se estd no corpo ou
fora dele. Deus sabe. Essas coisas sdo sagradas. Foram escritas para as criangas, os animais nada
temos a dizer.”

Que o leitor ore, ndo com aboca, ndo com suas proprias palavras, mas com seu espirito, ou seja,
abra seu coracdo a influéncia do poder de Deus, e pelo poder da Vontade Divina surja para aquele
reino universal da Luz, do qual Jacob Boehme recebeu suas iluminagdes. E o reino do Verbo vivo,
que se encontrava no principio; pelo seu poder, o mundo foi criado; o Cristo que continuamente
suspira o consolo para a alma desesperada e moribunda; o coragdo e o centro de Deus, cujo sol
material, que preenche nosso mundo terrestre de luz e vida ¢ meramente um simbolo, uma
representacdo exterior. Que possamos ver o mundo interior repleto de luz celeste e vivificante,
incomparavelmente superior que aquela do mundo fisico, e nesse mundo encontraremos Deus, o
Cristo e o santo Espirito da Verdade revelada, junto com todos os anjos e mistérios, verdadeira e
satisfatoriamente além da possibilidade de ser contestada; pois entdo, ndo teremos a necessidade de
ensinar com meras letras ou palavras, mas pela verdade em si, e aprender o que é, e ndo o que
parece ser para o outro, porque ndés mesmos seremos um com a Verdade, ¢ a conheceremos através
do conhecimento do eu.

No ano de 1705 o santificado Gichtel escreveu: “Quem quer que seja, em nosso tempo, que deseje
manifestar algo fundamental e imperecivel, deve empresta-lo de Boehme. Sua obra ¢ um Dom de
Deus, e € justamente por isso que nao ¢ qualquer tipo de razdo que pode apreende-la; portanto, ndo
se deve ficar satisfeito com uma mera leitura e especulacdo racional, mas rogue a Deus para que te
dé Seu Espirito Santo, para que te conduza a Verdade”.

Essas palavras proféticas, citadas no excelente ensaio de A. J. Penny, sobre o caminho para estudar
a obra de Jacob Boehme, foram plenamente confirmadas pelos eventos que se sucederam; pois todo
grande filosofo que veio a publico desde aquele tempo parecem ter recebido sua inspiracao através
da obra de Boehme. Até mesmo o grande Arthur Schopenhauer, um dos mais admiraveis filésofos
modernos, cuja obra foi admirada por muitos daqueles que condenariam Boehme, sem nunca o ter
estudado, era um seguidor de Boehme, sua obra ¢ fundamentalmente uma exposi¢ao das doutrinas
de Boehme, através de seu ponto de vista, que mal interpretou Boehme em varios pontos.
Schopenhauer comenta também sobre a obra de Schelling: “Nao passa de uma remodelagdo do
“Mysterium Magnum” de Boehme, onde quase todas as frases do livro de Hegel estao
representadas. Mas por que no livro de Hegel as mesmas figuras e formas me parecem
insuportavelmente ridiculas, sendo que na obra de Boehme me enchem de admiragdo e reveréncia?
E porque na obra de Boechme o reconhecimento da verdade eterna fala a cada pagina, enquanto que
Schelling tira dele o que ¢ capaz de alcancar. Ele usa a mesma figura de linguagem, mas
evidentemente mistura a casca com o fruto, ou talvez ndo saiba separar uma da outra”.
(Handschriften, Nachlass p. 261).
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Seria tedioso reproduzir o que varios fildsofos modernos, de vérias partes do mundo, disseram sobre
as obras de Boehme; a inica forma de se ter uma correta concepgao sobre ele, ¢ penetrar o espirito e
ver como ele viu. Iremos, portanto, como conclusdo, citar as palavras de Louis-Claude de Saint-
Martin: “Eu ndo sou jovem, beiro meus cinqiienta anos; no entanto, comecei a aprender alemao com
0 Unico objetivo de estudar incomparavel autor”.

... “Eu nao sou digno de amarrar os lagos do sapato deste homem maravilhoso, que considero a
maior luz que j& apareceu, sobre a terra, depois daquele que era a Luz propriamente dita”... “Eu vos
aconselho a langarem-se neste abismo de conhecimento das mais profundas de todas as verdades...”
“Encontro em suas obras tal profundidade e exaltagdo de pensamento, e tdo simples e delicioso
alimento, que consideraria uma perda de tempo buscar tais coisas em outro lugar”. (Cartas para
Kirchberger).

Se algum dia compreendermos a obra de Jacob Boehme, ficaremos surpresos ao verificar que nem
todos os amantes da verdade conhecem seus livros, € os consideraremos como o mais valioso e util
tesouro da literatura espiritual.

A DOUTRINA DE JACOB BOEHME

“Toda a nossa doutrina nada mais ¢ do que uma instru¢do de como o homem pode criar um reino de
luz dentro de si mesmo... Aquele em quem flui esta fonte de poderes divinos carrega consigo a
imagem divina e a substancialidade celeste. Nele Jesus nasceu da Virgem, e ele ndo ird perecer na
eternidade”. (Six Points, VII 33).

CAPITULO |
INTRODUGAO

“A Ciéncia ndo pode abolir a f¢ no Deus Providencial, sem idolatrar em Seu lugar o intelecto
cego”.

“A verdadeira fé ocorre quando o espirito da alma entra com sua vontade e deseja naquilo que ndo
vé€ e ndo sente”. (Four Complexions, 85)

E evidente que se desejamos alcancar uma contemplagio daquilo que é divino e eterno, nio
podemos nos recusar a acreditar na possibilidade de que algo divino e eterno existe, ou que possa se
revelar na constituicdo do homem. Este principio espiritual no homem ¢ superior ao animal e ao
homem racional; superior ao corpo material, ¢ superior ao intelecto argumentativo, ndo ha a
necessidade de raciocinar ou adivinhar; percebe-se e se sabe. Sendo esse principio superior ao
intelecto, ndo pode ser concebido como intelectualidade, mas pode ser percebido pelo homem, caso
ele se eleve do plano animal e intelectual a uma consciéncia de seu proprio espirito divino; ou,
usando a linguagem de Boehme, se 0 homem manter seu conhecimento em Cristo. Os instintos
animais no homem pertencem a sua natureza animal; suas faculdades intelectuais pertencem a sua
natureza intelectual, mas aquilo que ¢ divino pertence ao seu Deus, seu verdadeiro, real e
permanente eu.

Especulagdes meramente tedricas com relagdo ao que pertence ao Espirito no homem €, portanto
inteiramente inadequado para sua verdadeira compreensdo, e ndo tem nada de sabedoria divina; isso
sO pode levar a formagao de teorias e opinides sobre o assunto, que podem ou ndo ser verdadeiras,
mas que ndo constituem conhecimento real, enquanto que a verdadeira sabedoria ¢ o resultado de
experiéncia pratica, ndo alcangada de outra forma sendo quando se entra no estado divino. Em
outras palavras, ¢ o conhecimento pelo qual Deus no “homem” conhece a si proprio.
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Certamente a conquista do estado divino ndo ¢ resultado de voos da fantasia, de sonhos piedosos
ou de deixar a imaginac¢do correr. Nao h4 nada mais positivo, real e pratico do que a consciéncia de
ser um homem, e de se encontrar o seu centro de gravidade na dignidade que surge na verdadeira
humanidade; em outras palavras, do conhecimento de ser um templo vivo, onde reside o poder de
seu proprio ser imortal.

Cada estado de conhecimento tem o seu uso na esfera a que pertence e ndo a outra. Jacob Boehme
afirma:

“Nao digo que o homem ndo deva investigar as ciéncias naturais, e adquirir experiéncias
relacionadas as coisas externas. Com certeza, esse estudo € util, mas o raciocinio do homem, ndo
deve ser a base de seu conhecimento. O homem nao deve ter a sua conduta guiada meramente pela
luz da razdo exterior, mas deve sim, com todo seu raciocinio ¢ todo o seu ser, curvar-se em
profunda humildade diante de Deus”. (Calmness, 1. 35).

Enquanto o homem ndo reconhece a existéncia de um principio divino em seu proprio ser, sera
inutil filosofar e especular sobre os atributos da Divindade no universo; ele ndo pode conhecer o
Espirito Santo enquanto o Espirito de Santidade ndo estiver ativo em si mesmo.

“O homem natural nada sabe sobre os mistérios do reino de Deus, porque ele esta fora e ndo dentro
do estado da divindade, sendo provado diariamente pela acdo dos fildsofos que brigam por causa
dos atributos e da vontade de Deus; de fato, eles ndo conhecem a Deus, porque ndo ouvem a palavra
de Deus dentro de suas proprias almas”. (Cartas, XXXV. 5).

O homem externo julga segundo o raciocinio externo. O homem depende inteiramente de suas
percepcdes externas, € ndo tem nem crenga € nem confianga em nada, exceto no que vé com seus
olhos carnais; ele ndo atenta para nada que seja superior a isso.

“Quando a razdo externa comanda as coisas deste mundo; como o infortinio recai sobre o piedoso e
o descrente, e como todas as coisas estdo condenadas a morte ¢ a destruicdo — se a razdo acreditar
que nada salvara o virtuoso do pesar e da dor, mas que tanto ele, como o fraco entra, dolorosamente,
no vale da morte, entdo a razdo do homem pensa que todas as coisas se devem ao puro acaso, € que
nao ha Deus para cuidar daqueles que sofrem”. (Contemplation, I,1).

Se ndo ha prova da existéncia de um Deus benevolente, que possa ser encontrada no mundo
fenoménico, ndo ha também nenhum auto conhecimento divino a ser obtido pela leitura superficial
da Santa Escritura, nem por um estudo externo da Biblia, ou por conceber seu conteudo, de um
ponto de vista meramente historico. Ouvir sermdes também ndo adianta nada para o auto
conhecimento, se aquele que prega e aquele que ouve ndo tem o Espirito Vivo da Verdade, dentro
de si.

“Todos aqueles que desejam falar ou ensinar os mistérios divinos devem possuir o Espirito de Deus.
O homem deve reconhecer em si a luz divina da verdade, e nessa luz as coisas que ele deseja
apresentar como sendo verdade. Ele nunca deve estar sem esse auto conhecimento divino, € nem
fazer com que a forca de seus argumentos dependa meramente do raciocinio externo ou de
interpretagoes literais da Biblia”. (Menschwerdung, 1. I, 3).

“De que adianta ficar consultando a Biblia, conhece-la de memoria, mas nao conhecer o Espirito
que inspira os homens santos que escreveram aquele livro, nem a fonte da qual receberam tal
conhecimento? Como posso esperar compreende-lo em verdade, se ndo possuo o mesmo espirito
que eles?” (Tilk. II. 55).

As verdades espirituais estdo acima e além do raciocinio intelectual, podendo, portanto, ndo serem
intelectualmente explicaveis. Elas podem no méximo, serem representadas por alegorias e simbolos
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que induzam os homens a dar passagem aos pensamentos exaltados, adquirindo assim um estado
elevado de percepgao.

“Os filhos de Deus falam através do Espirito Santo. Portanto, suas palavras permanecem um
mistério aos homens da terra; e mesmo que esses imaginem que as compreendem, eles s6 véem o
sentido externo”. (Cartas, XI. 40).

“Todas as coisas recebidas por boato, sem a percep¢do pessoal, ainda permanecera uma duvida
quanto a sua real verdade; mas aquilo que ¢ visto pelo olho e compreendido pelo coracdo carrega
consigo a convic¢do”. (Three Principles, X. 26)

Nunca se deve esquecer que a filosofia especulativa e a teologia sdo coisas completamente
diferentes, para ndo dizer coisas opostas, € aqueles que clamam por explicagdes intelectuais das
verdades espirituais, que estdo além do raciocinio intelectual, possuem uma concepgdo totalmente
erronea do sentido do termo “Teosofia”.

“A verdadeira compreensdo deve vir da fonte interior e penetrar a mente do Verbo vivo de Deus,
dentro da alma. A menos que isso ocorra, todo ensinamento sobre as coisas divinas ¢ inutil e
desprezivel”. (Cartas, XXXV. 7).

“Nao pretendo afastar os homens do Verbo enquanto escrito e ensinado; mas meus escritos
pretendem conduzi-los de uma mera crenga histérica para uma f€ viva, ao proprio Jesus Cristo (a
Luz e a Verdade). Toda pregagdo e ensinamento € inutil se ndo passar de conversa, e se o pregador
ou mestre nao tiver o poder de Cristo, se ndo ¢ o Cristo propriamente dito por meio do Verbo, que
age dentro daqueles que ensinam e daqueles que ouvem”. (Richter, 45).

Ao estudar um livro podemos, na melhor das hipdteses, imaginar o que o autor acreditava; mas tal
ensinamento imaginario ndo ¢ auto conhecimento. O conhecimento espiritual real s6 aparece com o
despertar do espirito.

“Nao estou coletando meus conhecimentos das letras e livros, mas do meu proprio ser; porque o céu
e a terra, com todos os seus habitantes, e mais que tudo, o proprio Deus, estd no homem”. (Tilk. II.
297).

O homem essencial ndo ¢ limitado pela forma fisica visivel de seu corpo material; sua substancia
espiritual se estende tdo longe quanto as estrelas. Seu verdadeiro ser ¢ o Espirito de Deus, onde
todos os mundos estdo em existéncia.

“O espirito do homem nao veio meramente das estrelas e dos elementos; ele traz oculta em si uma
centelha da luz e do poder de Deus. Nao ¢ a toa que Moisés (Génesis I) diz: “Deus criou o homem a
Sua propria imagem. Para ser Sua propria imagem Ele o criou”. (Aurora, Prefacio, 96).

O Espirito divino, uma vez despertado na consciéncia do homem, sabe todas as coisas através do
conhecimento de seu proprio ser.

“A alma busca na Divindade e também nas profundezas da natureza; pois ela tem a sua fonte e a sua
origem no todo do Ser divino”. (Aurora, Prefacio, 98).

“Assim como o olho do homem busca as estrelas de onde teve sua origem primitiva, a alma penetra
e vé no estado divino do ser, onde vive”. (Aurora, Prefacio, 99).

“0, quao perto esta Deus de todas as coisas. No entanto, nada pode compreendé-lo, a menos que
esteja tranqiiilo e entregue sua vontade propria a Ele. Se isso for realizado, entdo a vontade de Deus
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estara agindo através da instrumentalidade de todas as coisas, como o sol que age por todo o
mundo”. (Mystery, 45).

“Por que ndo podemos ver a Deus? Este mundo e o demonio (bem pervertido) na célera de Deus
nos impedem de ver com os olhos de Deus. Nao hé outro impedimento. Se alguém diz: ‘Nao posso
ver nada divino’, precisa compreender que a carne € o sangue ¢ as artimanhas do demonio (desejos
pervertidos) consistem um obstaculo e impedimento para ele. Se ele pretende penetrar a nova vida,
caminhar sob a cruz de Cristo, € preciso ter certeza de ver o Pai, seu redentor, o Cristo e também o
Espirito Santo”. (Menschwerdung, I1,7).

Lembrem-se, pretensos filosofos, que rejeitam a Deus e o que ¢ divino: ndo pode haver sabedoria
divina sem algo que seja divino; ndo ha outra forma do homem se tornar divino sendo através do
poder da Divindade.

“Nao ha centelha de vida divina naquele que estd sem Deus. Nao se deve culpar a Deus por isso,
mas a propria pessoa. Tais pessoas tem a si mesmas, € por vontade propria, entraram em tal estado,
abafando a consciéncia elevada, enquanto que a joia preciosa, embora desconhecida deles, continua
oculta no centro. Deixe, portanto, que eles sailam novamente da ignorancia intencional ou

malignidade, por vontade propria, e entrem novamente na vontade de Deus”. (Menschwerdung, 3,
5).

Tudo isso prova que ¢ inutil buscar a sabedoria divina, objetivando uma verdadeira
realizacdo da verdade eterna, nas coisas e observacdes exteriores, lendo livros, nas palavras dos
sacerdotes, se nao reconhecermos a verdade que existe dentro de nosso proprio ser. Toda
dependéncia colocada em coisas externas, pessoas ou deuses fora de nosso proprio e verdadeiro ser,
nao passa de idolatria e engano, se ndo reconhecermos o Deus que existe dentro de nds mesmos.
“Deus”, segundo Boehme, ¢ “a vontade da sabedoria eterna”. Se fortalecer em Deus ¢ se fortalecer
naquela vontade a qual se entrega o sabio. Esta ¢ a verdadeira fé, da qual Boehme diz que: “ndo se
trata apenas de um certo método de pensar, ou a crenga em certas ocorréncias histéricas, mas no
recebimento do espirito e poder de Cristo no ser”. (Cartas, XLVI. 39).

“Essa luz e esse poder de Cristo surge em Seus filhos dentro da fundacdo interior e ilumina a
totalidade de suas vidas. Dentro dessa fundacdo encontra-se o reino de Deus no homem”
(Communion, V. 18).

Mas o que ¢ que impede o homem de reconhecer a Deus dentro de seu proprio ser? O que € que
obstrui a visdo da luz da verdade, a audi¢do da voz da Divindade? Jacob Boehme tem uma resposta:
“Tua propria audicao, vontade e visdo te impede de ver e ouvir a Deus. Através do exercicio de tua
vontade propria tu te separas da vontade de Deus; pelo exercicio de tua visdo propria, tu vés apenas
dentro de teus proprios desejos, enquanto que teu desejo obstrui a tua audicdo, fechando teus
ouvidos com aquilo que pertence as coisas materiais e terrestres. Tudo isso te encobre, de modo que
ndo podes ver o que estd além de sua propria natureza humana e supersensual. Mas se ficares
quieto, desistir de pensar e sentir com seu proprio ser pessoal, entdo a audigdo, a visdo e a palavra

eterna serdo revelados a ti, e Deus ird ver e ouvir e perceber através de vocé€”. — (Supersensual Life,
1-5).

Alguém poderia perguntar: “Seria necessario entdo, para noés que queremos alcangar a sabedoria
divina, ndo pensar, ndo sentir ¢ ndo fazer nada?” Quem faz tal pergunta ndo percebe que, como ha
uma regido abaixo de todo sentimento e pensamento, na qual o homem assemelha-se a um animal,
se ndo a um cadaver, ha também um outro estado, a/ém de todo pensamento especulativo, um
estado de ser divino. Nao se trata de um estado em que o homem imagina ser divino, mas uma
condi¢dao na qual a vontade do homem, despindo-se de tudo o que ¢ terrestre, torna-se divina e
absorvida na auto consciéncia da divindade.
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“O tnico e verdadeiro caminho através do qual Deus pode ser percebido em Sua Palavra, Esséncia e
Vontade, ¢ quando o homem alcanca um estado de unidade consigo mesmo, ¢ quando — ndo s6 em
sua imaginagdo, mas em sua vontade, possa deixar tudo o que ¢ eu pessoal, ou o que pertence ao eu:
dinheiro e bens, pai € mae, irmao e irma, esposa e filhos, corpo e vida, quando o seu proprio eu se
transforma num nada. Ele deve entregar tudo e se tornar mais pobre que um passaro no ar, que
possui um ninho. O homem nao deve ter um ninho para o seu cora¢do neste mundo. Nao que se
deva fugir de casa, abandonar esposa, filhos ou parentes, cometer suicidio, ou jogar fora suas
propriedades, a fim de ndo estar corporalmente presente; deve-se matar e anular a vontade propria,
aquela que clama por todas essas coisas como sua possessao. O homem deve entregar tudo isso ao
seu Criador, e dizer com todo consentimento de seu coracdo: ‘Senhor, tudo ¢ seu’! Sou indigno de
governar tudo isso, mas como Tu me colocastes ali, devo cumprir meu dever entregando minha
vontade a Ti, de forma total e completa. Aja através de mim da forma que quiseres, a fim de que a
Sua vontade seja feita em todas as coisas e em tudo que eu seja chamado a fazer para o beneficio de
meus irmaos, a quem sirvo segundo o teu mandamento. Aquele que penetra neste estado de
resignacao suprema entra em unido divina com Cristo, a fim de ver ao Préprio Deus. Ele fala com
Deus e Deus fala com ele, ele sabe qual ¢ a Palavra”, a. “Esséncia, e a Vontade de Deus”.
(Mysterium, XLI. 54-63).

“Siga meu conselho, deixe de buscar o conhecimento de Deus, através da sua vontade egoista e de
teu raciocinio; jogue fora tua razdo imagindria, aquela que teu eu mortal pensa que possui, entdo tua
vontade sera a vontade de Deus. Se Ele encontrar a Sua vontade como sendo a sua vontade na Dele,
entdo a Sua vontade ira se manifestar em sua vontade, como se fosse em Sua propria propriedade.
Ele ¢ Tudo, e o que quer que desejes saber no Tudo esta Nele. Nao ha nada oculto diante Dele, e tu
veras em Sua propria luz.” (Forty Questions, 1.36).

“Tudo o que se busca e se investiga sobre os mistérios divinos num espirito de egoismo ¢ inutil. A
vontade propria ndo pode compreender nada de Deus, porque essa vontade ndo esta em Deus, mas ¢
externa a Ele. A vontade num estado de tranqiiilidade divina, compreende o divino, porque ¢ um
instrumento do Espirito, e é o espirito em que a vontade ¢ tranqiiila que tem a faculdade de tal
compreensdo. H4a muitas coisas, sem duavida, que podem ser investigadas, aprendidas e
compreendidas num espirito de egoismo, mas a concepgao assim formada pela mente ndo passa de
uma aparéncia externa, e ndo ha compreensao do fundamento essencial.” (Signature 15,33)

Para expressar o que foi dito acima em outras palavras, podemos dizer que a vontade egoista do
homem, sendo limitada, nao pode conceber a vontade universal de Deus; € preciso se livrar de seu
egoismo e limitagdes, para se tornar um no Espirito de Deus e compreender seu proprio ser. A
vontade propria nao pode conhecer nem ao menos uma parte de Deus, porque Deus € um ¢ uma
Unidade, e ndo pode ser concebido em partes.

“A vontade deve buscar ou desejar nada mais do que a misericordia de Deus no Cristo; deve entrar
continuamente no amor de Deus, e ndo permitir que nada a afaste deste objetivo. Se a razdo externa
triunfa e diz: ‘Eu tenho o verdadeiro conhecimento’ entdo a vontade deve fazer a razdo carnal
curvar-se a terra, fazendo com que entre num estado mais elevado de humildade, e com que repita
sempre para si mesma as palavras: ‘Es tola. Tu nada possuis sendo a misericérdia de Deus’. Tente
penetrar essa misericordia e tornar-se um nada em si mesmo, e afaste-se de todo o seu proprio
conhecimento e desejo egoista, reconhecendo-os como algo inteiramente impotente. Entdo a
vontade propria natural, ird entrar num estado de abandono, e o Espirito Santo de Deus ir4d tomar
uma forma viva dentro de ti, inflamando a alma com suas chamas de amor divino. Assim, o
conhecimento elevado e a ciéncia do Centro de todo ser ird surgir. O eu humano ird comecar a
perceber o Espirito de Deus, tremulamente e na alegria da humildade, e serd capaz de ver o que esta
contido no tempo e na eternidade. Tudo esta perto de uma alma nesse estado, pois a alma nao ¢
mais propriedade sua, mas um instrumento de Deus. Em tal estado de calmaria e humildade a alma
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deve permanecer, como uma fonte permanece em sua propria origem, ela deve, sem cessar, atrair
e beber daquele pogo, e nunca mais desejar deixar o caminho de Deus”. (Calmness, 1, 24).

Assim como o verme, que se arrasta no p6 da terra, ndo pode se elevar acima das nuvens, como faz
a aguia, também o pensamento de vontade propria do homem, vagando no labirinto das opinides
conflitantes, ndo entra no reino da verdade eterna. Mas quando o homem atinge a liberdade,
abandonando a vontade propria e os desejos egoistas — ou, em outras palavras, quando através do
Cristo (eterna Luz e Verdade) se chegar a um estado de unicidade com Deus, o que torna sua alma
semelhante a Deus e divina, ele entdo recebera em Cristo um conhecimento verdadeiro e essencial
de Deus e da Natureza.

Tao logo o recém homem regenerado se manifeste, ird alcancar o conhecimento real. Assim como o
homem externo vé o mundo externo, o homem regenerado vé o mundo divino onde ele habita”.
(Cartas, XXVILI. 3).

Este mundo espiritual, onde os regenerados vivem conscientemente, ndao € um mundo imagindrio ou
alusivo, mas perfeitamente real; ele ndo tem nada em comum com as concepgdes vulgares de céu,
que nao passam de produtos da fantasia.

“E de se lamentar como os homens sdo guiados de forma tdo cega por aqueles cegos, e que a
verdade ¢ impedida de se manifestar em sua gloria e pureza por causa de nossas concepgoes das
formas e figuras externas; pois quando o poder divino em todo o seu esplendor se torna manifesto e
ativo no fundamento interior da alma, a ponto do homem desejar sinceramente abandonar os
caminhos desprovidos de Deus e sacrificar todo o seu ser por Deus, entdo toda a Divindade trina
estara presente na vida ¢ na vontade da alma, e o céu, onde Deus reside, se abrira para essa alma.”
(Mystery, LX. 43).

Este € o Uinico caminho para se obter o conhecimento de Deus, ndo ha outro.

“O Cristo diz: O Filho do Homem nao faz nada além do que vé o Pai fazendo. Se o Filho do
Homem tornou-se o nosso corpo e Seu espirito o nosso proprio espirito, seria possivel nao
conhecermos a Deus? Se vivemos no Cristo, o Espirito de Cristo vera através de nds e em nos
aquilo que deseja, e aquilo que o Cristo deseja veremos e conheceremos Nele. O mundo dos anjos ¢
mais simples e mais claramente compreensivel para o homem regenerado do que o mundo terrestre.
Ele também vé€ no céu, e observa a Deus ¢ a eternidade”. (Menschwerdung, II. 7,3).

“A nossa visdo e o nosso conhecimento estdo em Deus. Ele revela a todos neste mundo, segundo a
Sua vontade, e na medida em que sabe ser util para ele. Nao estamos em possessdo de nosso proprio
ser. Nada sabemos sobre Deus. O Deus Propriamente dito é o nosso conhecimento e visao. Nao
somos nada, a fim de que Ele possa ser Tudo em nds. Devemos ser cegos, surdos € mudos, e ndo
saber nada, ndo tomar conhecimento de vida que seja propriedade nossa, a fim de que Ele possa ser
a nossa vida e a nossa alma, e a fim de que nossa obra possa ser a Sua”. (Menschwerdung, I1. 7.9).

Tendo em vista essa verdadeira luz, quao tolas parecem as praticas daqueles que pretendem obter o
poder e a grandeza espiritual, através de esfor¢os mentais e especulagdes, sem a luz de Deus. Sabe-
se que a luz do sol ndo brilha sobre a terra porque nos desejamos, tampouco podemos atrair a luz do
sol para n6s. Tudo o que fazemos ¢ deixar as trevas, ou subir ao topo de uma montanha que se ergue
acima das nuvens. Do mesmo modo, a luz do sol da sabedoria divina ndo penetra a mente porque a
mente deseja que ela a penetre; mas se nossas almas elevarem-se ao topo da montanha da
verdadeira fé, cujo topo chega acima das nuvens do medo e da supersti¢cao, das especulagcdes
idolatras e das opinides conflitantes, entdo a luz chegara a no6s através de sua propria doce graca, e
sem nenhum mérito ou esfor¢o de nossa parte para atrai-la.
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O baixo ndo pode produzir o alto; nada pode dar a luz a algo mais elevado do que aquilo que
contém. Nem o homem animal ou racional pode criar Deus, mas o botdo de lirio da divindade
desabrocha-se no homem por seu proprio poder. O homem divino cria a si mesmo fora da vontade
do homem. Ele ¢ um deus, auto criado e auto existente; ele nao fica maior nem menor; ele € o que ¢;
tudo o que necessita sdo as condigdes necessarias para se revelar e essa condicdo ¢ uma vontade
pura e uma mente ndo perturbada por paixdes e pensamentos idolatras, um coragdo repleto de
tranqiiilidade e paz.

De fato, poucas sdo as pessoas capazes de penetrar tal estado de humildade para que a verdade
eterna e divina possa se manifestar em nelas, sem que sejam distorcidas por pensamentos e desejos
egoistas. Todos os seres humanos possuem em si a capacidade de ver a imagem divina que ali
existe; mas a verdade ¢ tdo simples e descomplicada que ndo € aceita por aqueles cujos caminhos
sdo complicados, e que, portanto, procuram a complexidade em todo lugar.

Jacob Boehme possuia uma natureza simples e descomplicada. Recebeu uma educacdo externa e
pequena; ele ndo tinha a necessidade de desaprender erros gravados, nem de apagar concepgdes
erroneas e preconceitos de sua mente. Levando uma vida pura, sua alma era como um espelho
limpo, no qual ele podia perceber a imagem da Divindade refletida; sua mente era como uma pagina
imaculada, onde a palavra da verdade foi plenamente escrita. No entanto, assim como qualquer
outra pessoa em estado semelhante, teve que superar certas ilusdes em sua mente, que surgem das
observagdes externas, e do reflexo das idéias que geralmente prevalecem. Ele diz:

“Antes de saber o que agora sei profundamente, pensava que nao havia outro céu verdadeiro do que
aquele que, num circulo azul, encobre o0 mundo acima das estrelas; pensava que Deus tinha ali uma
existéncia separada, e que governava este mundo através de seu Espirito santo. Mas depois de ter
me deparado com vdrios e dificeis obstaculos ao seguir esta teoria, cai num estado de profunda
melancolia e pesar ao observar a grande profundidade deste mundo, o sol e as estrelas, as nuvens, a
chuva e a neve, e toda a criacdo. Comparei tudo isso com a pequena mancha chamada ‘homem’, e
qudo insignificante ele ¢ diante de Deus, se comparado com a grande obra que é o céu e a terra.!
Descobri que existe o bem ¢ 0 mal em todas as coisas, nos elementos assim como nas criaturas, €
que neste mundo o fraco se depara com o mesmo fato que o piedoso, tendo boa e ma sorte; além do
mais, que os barbaros ocupam os melhores paises do mundo, e sdo mais favorecidos pela fortuna do
que os piedosos; fiquei muito abatido, ndo pude encontrar consolo nem mesmo nas Sagradas
Escrituras, embora conhecesse a Biblia do principio ao fim. Talvez o demonio tenha tido o seu
papel em tudo isso, pois eu freqiientemente tinha pensamentos rudes, os quais ndo irei mencionar
aqui’.

“Quando meu espirito, cheio de sofrimento, movimentando-se como que numa grande tormenta,
sinceramente surgiu em Deus, carregando consigo todo o meu coragdo ¢ minha mente, com todos os
meus pensamentos € com toda a minha vontade; quando eu nao podia mais parar de lutar contra o
amor ¢ a misericordia de Deus, a menos que sua Bengdo descesse sobre mim — ou seja, a menos que
Ele iluminasse minha mente com Seu Espirito Santo, para que eu pudesse compreender a Sua
vontade e me livrar de minha dor, entdo a luz do Espirito rompeu das nuvens. Enquanto que em
meu fervor, lutava poderosamente contra os portais do inferno, como se tivesse mais forcas do que
as que estavam em minha posse, desejando arriscar a propria vida (que teria sido insuportavel, sem
o auxilio de Deus); apds duras lutas contra os poderes das trevas, meu espirito rompeu as portas do
inferno, e penetrou a esséncia mais intima da Divindade recém-nascida, onde foi recebida com

! Naquele tempo Boehme, como outras pessoas, tomava sua personalidade terrestre por seu verdadeiro ser, pois ainda
ndo havia aprendido a conhecer o Deus dentro de seu proprio coragdo; sentia assim, a insignificancia de si mesmo, se
comparado com a grandeza do poder universal de Deus manifestado na natureza. Mas, um dia, percebeu que o Deus
universal e o Deus de seu coragdo eram um s6 Deus, e que sua personalidade propria ndo passava de um entre os
milhdes de instrumentos similares ou organismos, através dos quais Deus estd manifestando Seu poder.

20 “demonio” e os “poderes das trevas” constituem a vontade ignea pervertida, com suas produgdes demoniacas,
originando de Lucifer, o “DhyanChohan” do demdnio; o maior dos anjos, antes de sua queda.
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grande amor, tal qual aquele oferecido por uma noiva ao receber seu amado noivo. As palavras
ndo podem expressar a grande satisfagdo e triunfo que experimentei entdo; tampouco poderia
comparar tal satisfacdo com qualquer outra coisa, sendo com o estado no qual a vida nasce da
morte, ou com a ressurreicdo do morto. Durante este estado, meu espirito imediatamente viu
através de todas as coisas, e reconheceu a Deus em todas as coisas, até mesmo nas ervas ¢ nas
pragas, € soube o que era Deus e qual era a Sua vontade. Entao, minha vontade cresceu rapidamente
nessa luz, e recebi um forte impulso de descrever o estado divino.” (Aurora, XIX. 4)%.

Na verdade, ninguém pode entrar no reino do céu (quer dizer, no auto conhecimento espiritual e na
alegria inexprimivel) sendo aquele que renasceu no Espirito; ninguém pode renascer a menos que
morra inteiramente para todos os sentidos da vontade propria, deixando de ser uma pessoa e
comegando a ser pura alegria, puro conhecimento.

Perceber essa verdade; saber que uma personalidade limitada, sujeita as condigdes do tempo e do
espaco, ndo pode abarcar a alegria e a sabedoria infinita, ¢ evidenciar que todas as tentativas de
adquirir a sabedoria divina, na medida em que se liga ao eu, ndo ¢ bem sucedida. De fato, ninguém
deve buscar o conhecimento espiritual com o proposito de render a si mesmo, mas deve procurar
morrer com o Cristo, ou seja, tornar-se inteiramente um com a verdade; ja nao € ele quem vive, mas
a verdade vive nele. Nao se deve buscar o reconhecimento, a renovag¢ao ou a satisfagdo, mas orar
para que seu conhecimento lhe seja arrancado de si, a menos que ele leve a glorificagdo de Deus
nele. Em resumo, ele ndo deve desejar se tornar nada, mas deve ser o novo conhecimento, alegria,
sabedoria e a gloria. Boehme diz:

“Eu nunca desejei saber nada sobre os mistérios divinos, nem compreendo como posso busca-los ou
encontra-los. Tudo o que busquei foi o coragdo de Jesus Cristo (o centro da verdade), onde devo me
ocultar e encontrar a protecao da temivel colera de Deus; peco a Deus sinceramente que me conceda
o Seu Espirito Santo e a Misericordia, que Ele possa me abengoar, conduzir e afastar de mim tudo o
que nos separa, a fim de que eu ndo viva em minha vontade propria, mas na Dele. Engajado nessa
busca e nesse desejo sincero, a porta me foi aberta, de modo que em um quarto de hora, vi e aprendi
mais do que se estivesse estudado por muitos anos nas universidades.” (Cartas, XII 6,7).

“Nao sou um mestre da literatura ou das ciéncias deste mundo, mas um homem de mente simples.
Nunca desejei aprender ciéncia alguma, mas desde tenra idade busquei a salvagdo de minha alma, e
descobrir como poderia herdar ou possuir o reino do céu. Encontrei em meu interior um poderoso
contrarium, ou seja, os desejos pertencentes ao corpo € ao sangue; Ingressei numa ardua batalha
contra a minha natureza corrupta, ¢ com o auxilio de Deus, decidi superar a vontade demoniaca que
havia herdado, vencé-la e penetrar totalmente no amor de Deus no Cristo. Daquele momento em
diante, resolvi considerar-me como um morto quanto a minha forma herdada, até que o Espirito de
Deus tomasse forma em mim, para que Nele e através Dele, pudesse conduzir a minha vida. Isso era
praticamente impossivel, mas permaneci firme em minha sincera resolugdo, travando uma dura
batalha contra mim mesmo. Enquanto buscava e lutava, com o auxilio de Deus, uma luz
maravilhosa surgiu em minha alma. Era uma luz completamente estranha a minha natureza
descontrolada; nela reconheci a verdadeira natureza de Deus e do homem, a relagdo existente entre
eles, algo que nunca havia compreendido, e que nunca teria buscado”. (Tilk. 20-26).

A compreensao da verdade de que nada somos, mas que Deus ¢ tudo, ¢ o principio da verdadeira f¢,
que forma a base do verdadeiro conhecimento € o primeiro passo no caminho do desenvolvimento
espiritual.

Querer, desejar, saber, depositar a vontade, ndo fazer nada além do que Deus quer, deseja, sabe ou
faz no homem e através do homem ¢ a verdadeira resignagao; ¢ a mais profunda humildade para a
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mente carnal; ¢, a0 mesmo tempo, a glorificacdo de Deus no homem, e portanto o estado mais
elevado que se pode alcangar.

“Espero continuamente pelo meu Redentor, desejando me submeter inteiramente a Ele, seja o que
quer que Ele faga. Se Ele quiser que eu saiba qualquer coisa, entdo quero saber; mas se Ele ndo
quer, entdo ndo desejo saber. Nele coloquei a minha vontade, meu conhecimento, minha ciéncia,
meu desejo e a minha realizacdo”. (Cartas, VIIL.60).

“Centenas de vezes ja orei a Deus, implorando para que Ele tirasse de mim todo conhecimento, caso
esse ndo servisse para a Sua glorificacdo e para o melhoramento das condigdes de meus irmaos, ¢
para que Ele apenas me mantivesse junto ao Seu amor. Mas quanto mais eu oro, mais o fogo interno
se inflama, e em tal estado de ignicao registro meus escritos”. (Cartas, XII.60).

S6 a iluminagdo interior da mente pela luz da Verdade eterna e nenhum outro estado ou condigdo,
constitui a verdadeira teosofia. Nao se trata de aprendizagem intelectual de qualquer espécie, nem
de moralidade, nem em ser piedoso ou virtuoso, nem de pertencer a qualquer Igreja ou sociedade,
nem em humanitarismo, ou em qualquer coisa que possa ser realizado pelo homem; a teosofia é o
auto conhecimento de Deus no homem, a iluminag¢ao da mente pela luz do Cristo, a propria Verdade
eterna. Nao ¢ um “ramo da teologia” como afirmam alguns, nem um sistema de pensamento, nem
uma escola, onde segredos desconhecidos sdo revelados, mas trata-se da propria sabedoria divina,
sem qualquer outra qualificacdo. Estd muito além de qualquer concep¢do meramente humana,
inconcebivel ao intelecto racional, e, portanto ndo pode ser explicada. E o que ha de mais secreto, o
que ndo pode ser conhecido por ninguém, sendo por aquele que a experienciou; aquele que vive
inteiramente no reino da animalidade ou no intelecto especulativo, ndo acredita que tal estado seja
possivel; de fato, ele ¢ inatingivel para qualquer pessoa; pois aquele que a penetra, deixa de ser uma
pessoa, exceto no que diz respeito a sua aparéncia e forma externa, ou seja, todo sentido de
personalidade se perde, deixando-se de existir no campo de sua consciéncia interior.

Torna-se desnecessario repetir que este estado ndo pode ser penetrado pelo exercicio da vontade
propria do homem animal; nem pode ser produzido para ele através de algum estudo intelectual;
ndo depende de sua condicdo social, educagdo, profissdo, ou qualificacdes na vida, mas chega ao
homem unica e exclusivamente através da misericordia e graga de Deus. Isso significa a presenca da
luz divina, presenca que depende da propria presenca. Boehme diz:

“Agrada ao Supremo revelar seus segredos através do tolo, olhado pelo mundo como sendo um
nada; percebe-se que seu conhecimento nao procede destes tolos, mas Dele. Portanto, peco que
considerem meus escritos como sendo os de uma crianga a quem o Supremo manifestou Seu poder.
Ha tanto dentro deles, que nenhum tipo ou quantidade de argumentagdo ou raciocinio pode
compreender ou alcangar; mas para os iluminados pelo Espirito, sua compreensdo ¢ facil, e ndo
passa de uma brincadeira de crianga”. (Cartas, XV 10).

“O entendimento nasce de Deus. Nao ¢ produto de escolas onde a ciéncia humana ¢ ensinada. Nao
condeno o aprendizado intelectual, e se eu tivesse obtido uma educagdo mais elaborada, com
certeza isso seria uma vantagem para mim, quando minha mente recebia o dom divino; mas agrada
a Deus, transformar a sabedoria deste mundo em tonteira, e dar Sua for¢a ao fraco, a fim de que
todas as coisas se curvem diante Dele”. (Forty Questions, XXXVII 20).

O intelecto racional nada tem haver com as percep¢des naturais, mas ¢ usado para trazer as idéias
recebidas da percepcdo clara da verdade numa forma requisitada; e como a mente estd numa
posi¢ao mais elevada do que a condicdo normal, € comum acontecer que ao retornar ao estado
inferior ela ndo compreenda, ¢ nem mesmo se lembre das idéias expressadas durante aquele
intervalo.
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“Digo isso diante de deus, e testemunho diante de Seu julgamento, onde todas as coisas devem
aparecer, que no meu eu humano, nada sei do que devo escrever; mas quando escrevo o Espirito
dita aquilo que devo escrever, ¢ me mostra tudo com tdo maravilhosa clareza, que nunca sei se
tenho minha consciéncia neste mundo ou ndo. Quanto mais eu busco, mais eu encontro, estou
continuamente penetrando mais profundamente; sempre penso que minha pessoa pecadora era
muito inferior e indigna para receber o conhecimento de mistérios tdo exaltados e elevados; mas em
tais momentos, o Espirito levanta o seu estandarte, dizendo: “Olhe! Aqui deves viver eternamente e
ser coroado. Por que estais aterrorizado?” (Cartas, 11. 10).

“Algumas vezes posso escrever com mais elegancia e com um melhor estilo, mas o fogo que
queima dentro de mim, me impulsiona. Minha mdo e minha caneta tentam seguir os pensamentos,
da melhor forma possivel. A inspiracio vem como uma chuva abundante. Aquilo que alcango, eu
tenho. Se fosse possivel alcancar e descrever tudo o que percebo, meus escritos seriam mais
explicitos”. (Cartas,X45).

Compreendemos come essas palavras, que as obras verdadeiramente inspiradas sao bem diferentes
daquelas produzidas por meio comum; no primeiro caso, o visionario percebe as verdades que ird
expressar, enquanto que no segundo caso o intermedidrio ¢ ainda uma maquina inconsciente, ou
sente uma inspiracdo sem conhecer a natureza da fonte de onde surgem.

Nao se deve supor que uma pessoa, enquanto habitar um corpo fisico, dependente, até certo ponto,
das condicdes externas, poderia estar o tempo todo num estado espiritual superior, necessario para
perceber a gloria eterna do reino de Deus em sua plenitude; mas deve haver, necessariamente, um
retorno do estado inferior de consciéncia. Boehme diz:

“Assim como o relampago surge no centro, € num momento desaparece novamente, 0 mesmo
ocorre com a alma. Quando durante sua batalha ela penetra as nuvens, vé a face de Deus como um
raio de luz; mas as nuvens do pecado logo se juntam a sua volta, encobrindo sua vista”. (Aurora, XI.
76).

“Parte da natureza da alma tem sua origem na natureza, parte em Deus. Na natureza ha o bem e o
mal; o homem, através de suas tendéncias pecadoras, tornou-se sujeito ao que ¢ igneo na natureza;
sua alma tornou-se diaria ¢ a cada momento marcada pelo pecado. Portanto, o poder da alma de
reconhecer a verdade eterna ndo ¢ perfeita”. (Aurora, Prefacio, 100).

“Enquanto Deus me guia com Sua mao protetora, entendo aquilo que escrevi; mas quando Ele se
oculta, ndo reconhego meu proprio trabalho; isso prova a impossibilidade de penetrar os mistérios
de Deus sem o auxilio do Espirito Santo”. (Cartas, X. 29).

Se a mente carnal ndo pode compreender a linguagem do Espirito, como entdo poderia chegar a um
verdadeiro reconhecimento da verdade através de seu proprio raciocinio? Tal raciocinio chega, na
melhor das hipoteses, a uma opinido sobre o que a verdade ndo ¢, mas ndo a uma percepgao do que
ela é. Quem quiser compreender tais escritos, deve penetrar o espirito do autor. O raciocinio puro
nado ird ajudar.

“Esses escritos transcendem o horizonte do raciocinio intelectual, e seu significado interior ndo
pode ser alcangado através da especulacdo e da argumentagdo; € preciso que a mente esteja num
estado semelhante a Deus, iluminado pelo Espirito da Verdade”. (Cartas, XVIII. 9).°

“Se alguém deseja me seguir na ci€ncia das coisas, das quais escrevo, que sigam os voos de minha
alma e ndo os de minha caneta.” (Three Principles, XXIV. 2).

3 “Uma vez que compreendas o verdadeiro significado daquilo que escrevi, sera libertado do conflito de opinides e
possuiras o auto conhecimento; mas, ¢ claro que isso ndo ocorre pela mera leitura das Cartas, mas pelo poder vivo do
Espirito de Cristo”. (Apologia).
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Esse voo para as regides da liberdade eterna ¢ impossivel para aquele que estd amarrado com as
correntes forjadas pela ilusdo do “eu”; inatingivel para aqueles que buscam um conhecimento de
Deus, a fim de satisfazerem suas curiosidades, ou com algum outro objetivo egoista.

“Acima de tudo, examine consigo mesmo, o propdsito de conhecer os mistérios de Deus, € se estais
preparado a empregar aquilo que receber para a glorificacdo de Deus e para o beneficio do proximo.
Vocé estd pronto para morrer inteiramente para sua vontade terrestre e egoista, e desejas,
sinceramente ser um com o Espirito? Aquele que ndo tiver tais propositos elevados, e busca apenas
um conhecimento que satisfaga o seu eu, ou para ser admirado pelo mundo, ndo estd apto a receber
tal conhecimento”. (Clavis, II. 3).

Esse estado ndo ¢ atingido sem dura batalha contra os poderes das trevas.

“Se alguém deseja me seguir, que ndo seja intoxicado pelos pensamentos e desejos terrestres, mas
que seja cingido pela espada do Espirito, pois tera que descer a terrivel profundidade, por nao dizer
ao meio do reino do inferno. E muito duro lutar contra o deménio entre o céu e a terra, por ele ser
um poderoso senhor. Durante tais batalhas passei por experiéncias amargas, que encheram meu
coracdo de dor. Freqiientemente o sol desaparecia da minha vista, mas depois surgia novamente e
quanto mais o sol se punha, mais lindo, claro e magnifico era o seu raiar”. (Aurora, XIII. 20).

Aquele que ndo deseja nada para si mesmo, a ele tudo sera dado. O infinito ndo pode ser contraido,
a fim de ser compreendido pela mente finita do homem; a mente do homem ¢ que deve se expandir
através do poder do Espirito, tornando-se consciente de sua infinidade e assim ird conceber a
verdade infinita.

“O conhecimento espiritual ndo pode ser comunicado de um intelecto para outro, mas deve ser
buscado no Espirito de Deus. Na verdade, os escritos teoséficos irdo at€é mesmo transmitir ao
intelecto, algum raio de reconhecimento; mas se o leitor for considerado indigno, por Deus, de ter a
luz divina inflamada em sua propria alma, entdo ele s6 ouvird as inexprimiveis palavras de Deus”.
(Cartas, IV. 8).

“Quem 1€ esses escritos e ndo pode compreendé-los, ndo deve colocé-los de lado, imaginando que
nunca serdo compreendidos. Deve buscar mudar a sua vontade, elevar sua alma a Deus, rogando-lhe
a graca ¢ a compreensdo, ¢ entdo ler novamente. Com certeza, ird perceber mais verdade do que
antes, at¢ que por fim o poder da vontade de Deus se manifeste nele, atraindo-o para as
profundezas, para o fundamento supranatural — isto ¢ dizer, na eterna unidade de Deus. Entdo ele ird
ouvir as reais mas inexprimiveis palavras de Deus, que irdo conduzi-lo através da radiagdo divina da
luz celestial, mesmo com as formas mais grotescas da matéria terrestre, ¢ dai novamente de volta
para Deus; e o Espirito de Deus ird buscar todas as coisas nele e com ele”. (Clavis, Prefécio, 5).*

CAPITULO I

A UNIDADE DE TUDO

4 Talvez isso também possa ser expresso nas seguintes palavras: Ndo € o intelecto mortal, mas a divindade no homem,
que possui o conhecimento divino... Um homem que nada sabe de Deus, € que ndo tem fé em nada do que € divino, que
poderia ser revelado nele, ndo pode possuir o auto conhecimento divino; mas se o homem, obediente a lei, entra num
estado de harmonia e unido com Deus, entdo Deus podera ser revelado dentro dele e a mente, sendo penetrada pela luz
do espirito divino, faz com que o homem participe do conhecimento da divindade. Desta forma, ele pode aprender tudo
sobre todas as coisas nos trés reinos; pois, o Espirito de Deus permeia o Todo. O conhecimento oculto, portanto, ndo
consiste em juntar informagdes ou opinides de livros e autoridades, mas seu fundamento é o reconhecimento da vontade
divina no homem.
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“Somos todos um so corpo em Cristo e todos temos o Espirito de Cristo ao nosso alcance. Se,
portanto, penetrarmos o Cristo, poderemos ver e conhecer todas as coisas pelo poder de Seu

Espirito”. (Forty Questions, XXV1. 5).

O que ¢ finito ndo pode receber o infinito; aquilo que tem um comeco ndo pode conceber aquilo que
ndo tem comec¢o nem fim. Quem ja mediu o espago? Ele tem um fim? E se tivesse, o que ha além
do limite do espago? Mas se ndo ha fim para o espago, ndo nos perderiamos ao tentar penetrar a sua
profundidade? Nao podemos conceber o espago infinito, mas podemos conceber as formas
limitadas, que ¢ o objetivo do espaco representado; ao descrevermos uma forma descrevemos o
espaco num certo estado ou condicdo. Do mesmo modo, ndo podemos descrever o que existe
eternamente em Deus, nem o eterno processo que ocorre continuamente na vida divina, sendo
falando como se houvesse um comeco no tempo, usando termos terrestres, mesmo sendo estes
inadequados para produzir uma concepgao daquilo que ndo pode ser concebido pela mente terrestre,
porque se encontra infinitamente acima de todas as coisas terrestres.

“Nao posso descrever a totalidade da divindade como se fosse um circulo, porque Deus ¢
imensuravel; no entanto, a Divindade ndo ¢ inconcebivel ao espirito que repousa no amor de Deus.
Tal espirito pode atingir a verdade eterna, de parte em parte e desta forma, acabara compreendendo
a totalidade”. (Aurora, X. 26).

“Se tenho que tornar compreensivel a geracdo eterna, a revelagdo ou a evolucdo de Deus, fora de
Seu proprio ser sou obrigado a usar uma maneira diabolica (sabidamente erronea), como se a Luz
eterna tivesse se se inflama nas trevas, e como se a Divindafe tivesse um principio. Nao posso
instrui-los de outra forma, se pretendo que vocés adquiram uma concepgdo aproximada da
Divindade. Nao ha nada primeiro e nada depois na geragdo e evolucdo, mas ao descrevé-la tenho
que colocar uma coisa depois da outra”. (Aurora, XXIII. 17-33).

“Nao pretendo dizer que a Divindade teve um principio; s6 desejo mostrar como a Divindade
revelou-se através da natureza. Deus ndo tem principio no tempo; Ele tem um principio eterno e um
fim eterno”. (Signature, III. 1).

“A Divindade é um lago eterno, que ndo pode perecer. Ela gera a si mesma de eternidade em
eternidade, e o primeiro ali é sempre o Gltimo, € o ultimo o primeiro”. (Three Principles, VII. 14).

Aquilo que esta sujeito as condi¢des do tempo concebe as coisas temporais; s6 0 que ¢ eterno no
homem pode conceber a existéncia do eterno.

“Nao podemos falar a lingua dos anjos, mesmo se pudéssemos tudo pareceria como se estivéssemos
falando sobre seres criados, para os habitantes deste mundo, e diante da mente terrestre se
apresentaria como algo terrestre. Somos apenas parte do todo; s6 podemos conceber e falar de
partes, mas nao do todo”. (Threefold Life, II 66).

“Advirto ao leitor, que toda vez que falar da Divindade e de seu grande mistério, ndo compreenda o
que digo como se pretendesse que fosse compreendido num sentido terrestre, mas tome isso de um
ponto de vista elevado, num aspecto supra natural. Freqlientemente sou forcado a dar nomes
terrestres ao que € celeste, para que o leitor possa formar um conceito, € ao meditar sobre ele possa
penetrar no fundamento interno”. (Grace, III 19).

Deus ¢ auto existente, auto suficiente, Vontade infinita, e ndo tem origem. A Vontade, concebendo
a si mesma, cria um espelho dentro de seu proprio ser. O mesmo ocorre no microcosmo do homem.

5 Deus ¢ imutavel, ¢ ndo tem comego no tempo; o “comego” refere-se apenas a manifestagdo de Seu poder na natureza.
A natureza assemelha-se a uma roda que gira continuamente, onde formas, nas quais o poder de Deus se manifesta,
nascem ¢ morrem. A morte de uma forma ¢ o nascimento de outra. Assim a vida nasce da morte; mas aquilo que produz
vida e causa a morte € eterno.
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Ao conceber o seu proprio ser o0 homem cria um espelho no qual “sente” o seu proprio ser, dando
inicio a sua auto consciéncia e compreendendo sua existéncia como um ser individual.

“Dentro do nao fundamento (que alguns escritores denominam de ‘Nao-Ser’ — um termo sem
nenhum significado) ndo ha nada sendo tranqiiilidade eterna, um eterno repouso sem comego € sem
fim. E verdade que mesmo ali Deus tenha uma vontade, mas essa vontade néo pode ser objeto de
nossa investigagdo, ja que qualquer tentativa de investiga-la produziria pura confusdo em nossa
mente. Concebemos essa vontade como constituindo o fundamento da Divindade. Ela ndo tem
origem, mas concebe a si mesma em si mesma”. (Menschwerdung, XXI. 1).

“A Inteligéncia Divina ¢ uma vontade livre. Ela nunca se origina do poder ou através do poder de
qualquer coisa. Ela ¢ ela mesma, e reside unicamente dentro de si, sem ser afetada por qualquer
coisa, porque ndo ha nada fora ou anterior 4 ela”. (Mysterium, XXIX. 1).

“A Liberdade Eterna possui a vontade, e ¢ a vontade. Na vontade ha um desejo de realizar ou um
impulso de desejar alguma coisa. Nao ha nada além dessa vontade, para o que tal impulso pudesse
ser dirigido. A vontade portanto vé em si mesma como na eternidade; ela vé o que ¢, e assim cria
em si um espelho”. (Forty Questions, 1.13).

Através desse reflexo eterno, ou Deus vendo a si mesmo, dentro de Si mesmo, a auto consciéncia
divina, ou seja, o auto conhecimento de Deus, ou em outras palavras, a sabedoria divina, existe. A
Vontade eterna, em seu aspecto de Pai, concebe eternamente de si, o aspecto de Filho e se re-
expande como Espirito Santo. O mesmo processo, em menor escala, ocorre no microcosmo do
homem: pois se ele se encontra, em si mesmo, penetrando o abismo infinito dentro de si, encontra
na auto consciéncia de sua propria humanidade, o poder e a forga, que ao se expandirem tornarao
poderosa a sua vontade, podendo agir até a distancia imensuravel.

E dito que, quanto mais fundo mergulharmos, penetrando nosso préprio centro, mergulhando na
fundacdo infundada de nossa propria alma, a ponto de nossa personalidade ficar completamente
perdida; mais alto, seremos exaltados no reino do ser divino e universal.

“Deus ¢ a vontade da sabedoria eterna, a sabedoria eternamente gerada Dele, em Sua revelagdo.
Essa revelagdo ocorre através de um espirito ternario. Primeiro através da Vontade eterna, em seu
aspecto de Pai; depois, através da Vontade eterna em seu aspecto de amor divino, o centro ou o
coracdo do Pai; e finalmente através do Espirito, o poder que emana da vontade e do amor.”
(Mysterium 1. 2,4).

“O Pai ¢ a vontade do ndo fundamento (Absoluto). Essa vontade concebe em si mesma o desejo de
manifestar-se. Esse amor ou desejo ¢ o poder concebido pela vontade ou Pai, dentro de si — ou seja,
o Filho, coragcdo ou morada (a primeira fundagdo dentro da nao fundagdo ou nao fundamento), o
primeiro principio dentro da vontade. A vontade ¢ falada através da concepgdo de si mesma, e essa
emissdo da vontade em fala ou respiragdo é o Espirito da Divindade”.® (Mysterium, 1.2).

“A primeira vontade inconcebivel, sem qualquer origem, gera em si mesma o Unico e eterno Deus —
uma vontade conceptivel, sendo o filho da vontade sem causa, mas igualmente eterna com a
primeira. Esta outra vontade ¢ a sensibilidade e conceptibilidade da vontade primordial, pela qual
aquilo que ndo ¢ nada se encontra como sendo algo. Ao fazer isso, a vontade inconcebivel sem
causa, emerge o que encontrou eternamente, penetrando um estado de meditacao eterna sobre seu
proprio ser. A primeira vontade sem causa ¢ chamada de Pai eterno; a vontade concebida e gerada
do nao fundamento ¢ seu Filho congénito; a emissdo da vontade insondavel através do Filho
concebido € o Espirito. Assim, a vontade tnica do Absoluto, através da concepcao primeira, eterna

% A possibilidade de um ser conceber de si proprio é experimentada pelo seu despertar para uma consciéncia de seu
proprio ser.
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e sem principio, manifesta uma atividade terndria, mas permanece sendo uma vontade
indiferenciada”. (Grace, I 5-12).

Esse reflexo eterno, ou Deus encontrando a Si mesmo em Si mesmo, pode ser chamado de
imaginacao divina. Ela € tdo infinita como o Espirito trino, encontrando-se naquele espelho infinito
da sabedoria divina, mas permanece um mero poder passivo com relagdo a vontade ativa. No
mesmo sentido, a mente do homem ndo ¢ o homem propriamente dito, e sua imaginagdo ¢ ou
deveria estar sujeita a sua vontade; um homem sem o poder de pensar ou imaginar ¢ inconcebivel, e
ndo poderia existir como um ser humano.

“A primeira atividade em Deus ¢ a contemplacdo divina ou sabedoria, pela qual o Espirito de Deus,
com seus poderes exalados, atua como um poder Gnico e uniforme. Nao tem comeco nem fim, mas
¢ infinito, e seu poder formativo ndo tem limites”. (Grace, 1. 14).

Deus, em seu aspecto de Pai ou vontade criativa, €, portanto o elemento ativo ou masculino na
criacdo, enquanto que a divina sabedoria, a mae, ¢ o principio produtivo passivo, desprovida de
qualquer vontade propria, mas atuando inteiramente de acordo com a vontade do pai, que esta nela.
E verdadeiro que a vontade do Pai nada produziria se nio fosse pela presenca da mie, em quem as
formas estdo envolvidas — ou, para expressar em outras palavras, Ele ndo poderia criar nada se nao
tivesse a sabedoria para tanto; mas toda a sabedoria no mundo ndo cria nada, a menos que se torne
ativa através da vontade.

“A sabedoria coloca-se diante de Deus como um espelho ou reflexo, onde a Divindade vé seu
proprio ser e todas as grandes maravilhas da eternidade, que ndo tem comego, nem fim, no tempo,
cujo principio e o fim sdo eternos. A sabedoria ¢ uma revelacdo da Santissima Trindade; isso ndo
deve ser compreendido como se ela revelasse a si mesma a Deus, através de seu proprio poder ou
escolha, mas o centro divino, o coracdo e esséncia de Deus, torna-se revelado nela. Ela ¢ como um
espelho da Divindade, e como qualquer outro espelho, simplesmente permanece quieta; ela nao
produz imagem alguma, mas simplesmente a concebe”. (Menschwerdung, I, 1, 12).

Aquilo que o Pai deseja conceder eternamente, a mae deseja receber eternamente.

A vida é masculina, a terra ou a “matéria”, feminina. A terra ndo faz a semente crescer, mas a
semente plantada na terra carrega consigo o poder de crescer; a terra simplesmente fornece o
material que a vida na semente extrai da terra. Do mesmo modo, a mae nao cria o filho, mas fornece
0s materiais necessarios ao espirito criativo existente na crianga, o qual, antes de nascer, atrai do
organismo da mae tudo o que necessita; podemos comparar essa extra¢ao, ao modo como ela extrai
o alimento do sei da mae depois de nascer.’

“A sabedoria ¢ a panavra revelada do poder divino, conhecimento e santidade, uma antitese da
insondavel unidade na essencialidade, onde o Espirito Santo forma uma imagem. Ela ¢ passiva, mas
o Espirito de Deus ¢ ativo, como a alma no corpo”. (Clavis, V. 18).

Essa Trindade eterna ¢ inconcebivel quanto a seu aspecto de potencialidade espiritual, do mesmo
modo que um fogo ¢ inconcebivel se ndo queima; mas assim como o fogo que queima se revela por
meio da luz e do calor, o poder divino revela-se num aspecto ternario na natureza eterna.

7 Os homens e mulheres terrestres sio organismos masculinos € femininos, nos quais os elementos passivos € ativos da
criagdo estdo se manifestando em sua expressdo externa. Todo homem tem em si elementos masculinos e femininos.
Uma mulher em que apenas o principio da vontade fosse ativo, sem a presenga do pensamento, ndo seria mais do que
um actimulo de for¢a cega. Um homem sem qualquer elemento feminino, ou seja, sem vontade, seria como um espelho
cheio de imagens, mas incapaz de produzir qualquer coisa. A verdadeira mulher, no casamento ideal da alma, ndo tem
outro pensamento sendo o de seu marido; nem o verdadeiro homem faz qualquer outra coisa sendo o que ¢ compativel
com o desejo de sua esposa.
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“O Espirito terndrio ¢ uma unidade, um unico ser; ou falando mais corretamente, ndo um ser, mas
Razao eterna; conseqiientemente um mistério comparavel a inteligéncia do homem, que também ¢
incompreensivel”. (Mysterium, L. 5).

“Deus em seu aspecto primitivo ndo deve ser concebido como um ser, mas como um poder ou
inteligéncia constituindo a potencialidade para ser — uma vontade insondéavel e eterna, onde tudo
estd contido e que embora sendo tudo ¢ um, mas desejoso de revelar-se e de entrar num estado de
ser espiritual. Isso ocorre através do fogo no desejo do amor, ou seja, no poder da luz”. (Mysterium,
VI 1).

“Nao temos porque falar que Deus ¢ trés pessoas, nesse ponto, mas Ele ¢ ternario em sua evolucio
eterna. Ele da nascimento a Si mesmo na trindade; nesse desdobramento eterno continua sendo um
ser, nem o Pai, nem o Filho, nem o Espirito Santo, mas unicamente a vida eterna ou Deus. A
vontade ternaria torna-se compreensivel em Sua eterna revelagdo, s6 quando Ele revela a Si mesmo
por meio da natureza eterna — ou seja, na luz através do fogo”. (Mysterium, VII 9 — 12).

Na tranqiiilidade da liberdade eterna, o Pai ainda ndo aparece como um pai. Ele s6 aparece como
pai quando esta desejoso de criar, concebendo em Si a vontade de gerar a natureza em Si mesmo”.
(Threefold Life, IV 64).

Nao podemos conceber um homem sem qualquer tipo de corpo, nem um Deus universal sem uma
natureza universal. A exata esséncia que constitui o “homem” ¢ vontade e inteligéncia
manifestando-se em uma forma humana. Deus s6 comecga a existir como um ser quando se
manifesta na natureza. E desta forma que Deus tem se revelado desde toda a eternidade; a causa
desta auto revelagdo repousa primeiramente na vontade de Deus, na Trindade e na ansia da

sabedoria eterna.

“Sobre a eternidade ndo podemos falar de outra forma sendo como de um espirito, pois tudo era
espirito no principio; mas esse espirito também tem se envolvido num ser, desde toda a eternidade”.
(Menschwerdung 1 2).

“Aquilo que ¢ tranqiiilo e sem ser, repousa em si mesmo, ndo contém as trevas, mas ¢ uma
felicidade lucida, clara e calma. Isso ¢é, pois a eternidade, sem nada mais, e significa acima de tudo
Deus. Mas como Deus nao pode existir sem um ser, Ele concebe em Si mesmo uma vontade, ¢ essa
vontade ¢ amor”. (Threefold Life, II 75).

“A totalidade do Ser divino estd num estado de continua e eterna geracdo, comparavel a mente de
um homem, mas imutavel. Os pensamentos nascem continuamente da mente de um homem, ¢ deles
surgem o desejo e a vontade. Do desejo e da vontade surge a acdo, ¢ as maos realizam suas obras,
de modo a se tornar substancial. Desta forma, a agdo estd com a evolugao eterna”. (Three Principles,
IX 35).

“No principio, a vontade é fraca como um nada; depois, ela deseja e aspira a ser algo e a manifestar-
se. Esse nada faz com que a vontade entre num estado de desejo; esse desejo ¢ uma imaginacao. A
vontade observando-se no espelho da sabedoria faz com que sua propria imagem apare¢a no nao
fundamento, criando o fundamento em sua prépria imaginagao”. (Menschwerdung, II 1).

“A Sabedoria, a virgem eterna, a companheira de Deus para Sua honra e alegria, torna-se cheia de
desejo de observar as maravilhas de Deus, contidas em si mesma. Devido a esse desejo, as esséncias
divinas dentro dela tornam-se ativas e atraem o santo poder; € assim que a sabedoria entra num
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estado de ser permanente; sua inclinagdo repousa no Espirito Santo. Ela simplesmente
movimenta-se diante de Deus com a finalidade de revelar as maravilhas de Deus”.® (Three
Principles, XIV. 87).

A possibilidade da revelagdo de Deus, de forma corpdrea ou externa, repousa no poder magico
divino, que existe dentro da propria vida divina. E o poder da vontade mégica de produzir aquilo
que deseja.

“O poder magico ¢ o Espirito desejoso de ser. Nao € essencialmente nada sendo vontade, mas entra
em existéncia. Este ¢ o maior mistério; esta acima da natureza e faz com que a natureza tome
formas, segundo a forma de sua vontade. Ela introduz o fundamento no abismo do ndo fundamento,
transformando o nada em algo. E a mée da eternidade e da essencialidade de todos os seres. Nela
estdo contidas todas as formas dos seres. Nao ¢ o intelecto, mas atua segundo a vontade do
intelecto. Nao ¢ a majestade, nem os poderes propriamente ditam, mas um desejo penetrando na
natureza escura (matéria) e procedendo através da natureza escura no fogo, e através do fogo para a
luz. Através deste poder magico as maravilhas do nimero Trés revelam-se através da natureza”.
(Six Mystical Points, V. I —1II).

“A corporalidade de Deus resulta de Sua essencialidade. Essa essencialidade nao ¢ espirito, mas ¢
como se fosse uma impoténcia, se comparada com o poder onde o Trés reside. Essa essencialidade ¢
o elemento de Deus, onde estd a vida, mas ndo a inteligéncia”. (Threefold Life, V . 53).

A tese pressupde a antitese. No Um ndo ha relagdo. Nao pode haver consciéncia manifesta sem algo
do que se tenha consciéncia, e sem aquilo que deve ser a consciéncia. Sem a natureza ndo poderia
haver a liberdade da natureza; sem o positivo ndo haveria o negativo; sem a base obscura do fogo,
nao haveria luz.

“O Um nao tem nada em si que poderia desejar; tal unidade tampouco poderia sentir o seu proprio
ser. Isso sO € possivel num estado de dualidade”. (Theosophical Questions, III. 3).

“Se tudo fosse apenas um, esse um nao poderia manifestar-se. Se ndo houvesse angustia, a alegria
ndo poderia ser conhecida”. (Mysterium, IV. 22).

“Deus introduz Sua vontade na natureza, a fim de revelar Seu poder na luz e na majestade, para
constituir um reino de alegria. Se ndo houvesse uma natureza originando-se na unidade eterna, ndo
haveria nada mais do que a tranqiiilidade eterna. A natureza entra num estado de dor, a
tranqiiilidade transforma-se em movimento, e os poderes tornam-se audiveis como as palavras”.
(Grace, 11 . 16).

O Um, o “Sim”, € puro poder, ¢ a vida e a verdade de Deus, ou o Deus propriamente dito; mas Deus
seria irreconhecivel a Si proprio, e haveria nele nenhuma alegria ou percepcao, se nao fosse pela
presenca do “Nao”. Esse ¢ a antitese ou o oposto ao positivo ou a verdade; ele faz com que a
verdade torne-se revelada, o que s6 ¢ possivel por ser o oposto, onde o amor eterno pode se tornar
ativo e perceptivel”. (Theosophical Questions, III. 2)

“Se existe luz ¢ porque existe fogo. O fogo produz a luz, e a luz ¢ o fogo manifesto; ela recebe a
natureza do fogo em si e reside no fogo”. (Mysterium, XL . 2)

“A alegria entra no estado de desejo com a finalidade de produzir um amor igneo, um reino de
alegria, que ndo poderia existir na tranqiiilidade”. (Signature, V1. 2)

8 Assim, a sabedoria divina no homem ndo especula ou “extrai conclusdes logicas”, nem é dependente de conhecimento
ou comunicagdo recebida de alguém; mas ¢ o poder da verdadeira fé viva, ou seja, o poder do espirito do homem de
alcancar as verdades espirituais existentes em seu proprio ser.
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“A majestade de Deus ndo se revelaria com todo poder, alegria e magnificéncia, se ndo fosse pela
atracdo causada pelo desejo. Do mesmo modo, ndo haveria luz, se o desejo ndo fosse penetrante e
obscurecedor, criando um estrado de trevas, que cresce até que ocorra a igni¢do do fogo”. (Grace,
I1. 14)

O bem relativo ndo pode existir sem o mal relativo, o0 mal ndo existe sem o bem. O fogo ndo pode
existir sem a luz, assim como a luz ndo pode existir sem o fogo. Nenhuma multiplicidade é possivel
sem a unidade. Cada uma requer e deseja a outra.

“A Luz e as trevas sdo opostas, mas ha entre elas um vinculo, de modo que nenhuma poderia existir
sem a outra”. (Threefold Life, II. 86)

“Em Deus ha dois estados, eternos € sem fim, a luz eterna e as trevas eternas. A luz ¢ Deus, ¢ nas
trevas ndo haveria dor se ndo fosse pela presenca da luz. A luz faz com que as trevas anseiem pela
luz e com isso sofra a angustia”. (Three Principles, 1X.30)

“A vontade emergindo do estado de unidade (ao assumir uma posi¢ao contra a unidade, desejando
seu proprio ser) entra num estado de desejo; esse desejo € magnético, ou seja, interiorizador, mas a
unidade como tal ¢ exteriorizadora; ela deseja exprimir-se, a fim de tornar-se revelada. Tendo a
vontade sido expressada do estado de unidade, deseja penetrar a si mesma, de modo a alcangar
sensacdes na unidade, e para que com isso, a unidade possa alcancar a sensa¢do na vontade”.
(Theosophical Questions, III. 9)

“A vida-luz tem seu impulso e movimento proprio, assim como o fogo-vida; mas esse gera a
primeira, que € o senhor da segunda. Se ndo houvesse fogo, ndo haveria nem luz, nem espirito; e se
nao houvesse espirito para soprar sobre o fogo, esse seria extinto e as trevas governariam. Nenhum
dos dois seria nada sem o outro; ambos sdo dependentes um do outro”. (Forty Questions, . 62).

Contudo, ndo ha igualdade entre essa dualidade, porque a unidade ¢ superior a multiplicidade, a
liberdade ¢ superior a natureza, a luz ao fogo; o elevado sempre governa o inferior.

“A vontade ¢ como uma vida insensivel, mas encontra o desejo, ¢ querendo o desejo se constitui
num ser. A vontade ¢ superior ao desejo, pois embora o desejo seja uma causa excitante para a
vontade, a vontade ¢ uma vida sem uma causa ¢ é também inteligéncia. E, portanto, senhor do
desejo. Ela rege a vida do desejo e o usa como convém. Essa vontade-espirito eterna, sabemos ser
Deus, mas a vida ativa do desejo € a natureza eterna”. (Inner Mystery, i I, III 2).

“Deus ¢ desde a eternidade Poder e Luz, e ¢ chamado Deus por causa disso, mas ndo de acordo com
0 espirito-igneo. Quanto a esse, ndo falamos dele como Deus, mas como ‘a cdlera de Deus’ e a
parte de Seu poder que consome. A luz de Deus também possui a qualidade do fogo, mas em nela a
colera ¢ transformada em amor; 6dio e amargor doem numa humilde beneficéncia e doce desejo ou
satisfacdo”. (Menschwerdung, i 5-16).

“A fonte do amor ¢ uma detentora e mantenedora da corrente colérica, um superar do poder aspero,
pois a brandura afasta o comando do poder duro e pungente do fogo. A luz da paz mantém as trevas
aprisionadas e reside nas trevas. O poder rigoroso deseja unicamente o colérico e o aprisionamento
na morte; mas a brandura emerge como um doce crescimento, ela desabrocha e supera a morte,
dando a vida eterna”. (Threefold Life, I 92).

“Quando o amor revela-se na luz através do fogo, corre pela natureza e a penetra, como o brilho do
sol penetra uma erva ou o fogo penetra o ferro”. (Clavis, VIII 36).

Para compreender o que foi dito acima, basta perceber tais coisas dentro de seu proprio ser. Para o
intelecto especulativo permanecerao sempre um mistério.
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Nao € no tronco, na raiz, nos galhos ou nas folhas, mas somente na flor de uma planta ¢ que se pode
encontrar os germens que produz o fruto ou a semente do qual uma nova planta de qualidade similar
possa crescer. Do mesmo modo, ndo ¢ nas paixdes do homem, nem em suas aquisi¢des intelectuais,
mas unicamente no florescimento espiritual de sua alma, onde existe o germe para o ser recém
nascido capaz de obter consciéncia de sua propria imortalidade.

CAPITULO Il

AS SETE PROPRIEDADES OU QUALIDADES DA NATUREZA ETERNA’

l [/ .
w.
V. vi. vil.

Quando o Um Eterno, em seu aspecto de Trindade e com referéncia a sabedoria divina, revelou-se
nos sete planos de existéncia, essa revelacdo constituiu-se de sete raios ou estados da natureza
eterna, comparavel a escala setenaria de cores, tons, substancias quimicas, etc.; todos sdo sete
diferentes formas nas quais o um fundamental se manifesta. Destas sete formas ou estados fonte da
natureza eterna, a primeira e a sétima referem-se ao Pai, a segunda e a sexta, ao Filho, a terceira e a
quinta, ao Espirito Santo, enquanto que a quarta representa o equilibrio no qual existe a divisdo
entre espirito e matéria.

“A Esséncia eterna, desejando revelar-se a si mesma (para obter auto consciéncia), teve que
conceber em si uma vontade; mas como em si mesma ndo havia objeto para sua vontade ou desejo,
exceto o Verbo poderoso, que na eternidade tranqiiila ndo existia, os sete estados da natureza eterna
tiveram que nascer ali. Dai procede entdo, de eternidade em eternidade, o Verbo poderoso, o poder,
o coracdo e a vida da eternidade tranqiiila e de sua sabedoria eterna”. (Threefold Life, iii 21).

“A primeira e a sétima qualidade devem ser consideradas como uma, assim como a segunda e a
sexta, e também a terceira e a quinta; mas a quarta ¢ objeto de divisdo. A primeira refere-se ao Pai,
a segunda ao Filho e a terceira ao Espirito Santo”. (Clavis, IX 75).

Através da manifestacao destas sete qualidades da natureza eterna a infinidade do ser divino ndo se
torna limitado; sdo apenas sete diferentes formas onde o poder de Deus esta se manifestando, e a
existéncia de cada uma destas sete propriedades depende da existéncia das outras.

Se falo dos setes estados da natureza eterna, ndo ¢ para ser compreendido como se houvesse uma
limitagdao da Divindade com relagao ao objeto e medida. Seus poderes e sabedoria ndo tem fim, sdo
imensuraveis e indiziveis” (Mysterium, VII.17).

“Nao imaginem esses sete espiritos como as estrelas, vistas uma ao lado da outra no céu; todos sao
como que um espirito. Da mesma forma, o corpo do homem possui varios 6érgaos, mas cada 6rgao
participa do poder dos outros”. (Aurora, X.40).

9 Pergunta-se como ¢ possivel que Jacob Boehme soubesse algo sobre o processo espiritual invisivel que ocorre no
universo. A resposta € que o espirito do homem ¢ um e universal, e aquele que conhece seu proprio ser divino, conhece
todo o universo. Do ponto de vista espiritual, o universo cdsmico procede no corpo da natureza universal sdo processos
internos que ocorrem no organismo do homem macrocosmo, espelhado e eternamente repetido no microcosmo do
individuo. A historia do universo ¢ a historia de um homem.
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E no mesmo sentido que falamos da carne e do sangue, das artérias, veias e nervos de um corpo,
todos contribuindo para a formagdao de um unico organismo. Assim como uma gravura ¢ formada
por diferentes cores, onde cada uma tem sua propria individualidade, mas cuja soma total se faz
necessaria para a formacao de uma gravura particular.

“Assim como os 6rgaos do corpo do homem amam uns aos outros, 0 mesmo ocorre com 0s espiritos
no poder divino. Nao ha nada sendo ansia, desejo e plenitude e cada um triunfa e regozija-se no
outro”. (Aurora, IX.37).

Sao como sete raios vivos e conscientes contendo em si o raio incolor original, surgindo em sete
diferentes tinturas, através de sua passagem pela “matéria”.

“Sabe-se que um tUnico espirito ndo pode gerar outro, mas o nascimento de um espirito resulta da
cooperacao de todos os sete. Seis deles sempre geram o sétimo, e se algum deles estivesse ausente
os outros ndo poderiam estar presente”. (Aurora, X.21).

“Todos os sete espiritos de Deus nascem um nos outros. Um da origem ao outro; ndo ha primeiro ou
ultimo. O Ultimo gera o primeiro, assim como o primeiro gera o segundo, o terceiro gera o quarto,
até o ultimo. Todos os sete sdo igualmente eternos”. (Aurora, X.2).

“Se as vezes descrevo somente dois ou trés como ativos na geracdo de outro espirito, ¢ devido a
minha fraqueza, pois em minha mente degenerada ndo posso reter a impressao da agdo de todos os
sete em sua perfeicdo. Vejo os sete, mas quando comeco a analisar o que vejo, ndo posso alcangar
os sete, mas um de cada vez”. (Aurora, X 22).

As sete propriedades nunca sdo transformadas uma na outra; cada uma retém eternamente sua
propria essencialidade especifica. As relagdes que ocorrem entre elas tem a finalidade de uma
glorificagdo mutua; assim, quando elas se encontram como correntes de uma doce harmonia, na
natureza eterna de Deus, aparecem como luzes flamejantes de vida e alegria. Assim, a matéria
nunca ¢ transformada em espirito, mas € por ele iluminada e glorificada, enquanto o espirito obtém
sua corporificagdo da matéria, sendo capaz de se manifestar.

Da mesma forma, a ignorancia nunca ¢ transformada em conhecimento, nem a morte em vida; mas
uma pessoa ignorante pode se tornar sabia se iluminada pela luz da sabedoria, e um corpo em que a
vida esta inativa pode ser vivificado se a atividade da vida surgir ali.

“Cada um desses principios ¢ fortemente definido com relacdo a sua natureza; mo entanto, ndo ha
antipatia entre eles. Todos se regozijam em Deus, como um s6 espirito. Cada um ama o outro, € nao
ha nada entre eles sendo alegria e felicidade. A evolugdo desses principios ¢ um eterno um, ¢ nao
qualquer outro”. (Aurora, X. 51).

“Quanto mais alto forem exaltados, e quanto mais inflamados, maior sera a alegria deles no reino da
luz”. (Mysterium, V.6).

“Cada qualidade do espirito deseja a outra, e quando ela adquire esse objeto, torna-se como se
tivesse sido transformada na outra; mas sua propria qualidade nao se perde, simplesmente se adapta
a outra, ¢ manifesta um outro tipo de angustia (consciéncia), mas ambas mantém suas proprias
qualidades especiais”. (Threefold Life, IV. 8).

Assim, as trevas sdo iluminadas pela luz, mas elas nunca se tornam luz, nem a luz pode se tornar
trevas. A luz brilha eternamente nas trevas, mas as trevas ndo a compreendem.

“Cada uma dessas formas divinas de vida deseja governar; cada uma possui sua vontade propria. Ao
contrario nao haveria nem sensibilidade, nem perceptividade, apenas uma eterna tranqiiilidade.
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Nenhuma delas faz pressdo, a fim de manifestar-se mais do que as outras, todas estdo em perfeita
harmonia”. (Stiefel, II. 348).

“Quando o quarto principio penetra o primeiro, todos os espiritos misturam sua luz, triunfo e
regozijo. Eles surgem uns nos outros, € envolvem cada um como num movimento circular; a luz no
meio deles comega a brilhar, oferecendo-lhes a luminosidade. A qualidade aspera permanece oculta,
como uma semente na fruta. Assim como uma maga amarga ou azeda transforma-se, ao amadurecer
sob o sol, adquirindo um sabor adocicado, ainda que mantenha as caracteristicas que a constitui
uma magca, a Divindade retém suas proprias qualidades essenciais, mas elas se tornam manifestas de
forma doce e agradavel”. (Aurora, XIII 80).

“Todos os sete principios sdo espirituais dentro da natureza eterna, e aparecem ali numa
substancialidade transluzida, cristalina e clara”. (Grace, III 40).

“Os sete candelabros na Revelacdao de Sdo Jodo referem-se aos sete espiritos na Divindade, também
as sete estrelas. Os sete espiritos estdo no centro do pai, o seja, no poder do Verbo. O Verbo
transforma a colera em doce satisfagdao e lhe confere a forma de um oceano cristalino; ali os sete
espiritos aparecem numa forma que queima, como sete tochas luminosas”. (Threefold Life, 111 46).

Uma variedade de cores € necessaria para fazer um quadro, para representar uma idéia, € embora a
idéia representada pelas varias cores seja uma s0, cada cor contém suas qualidades essenciais. Os
varios o0rgaos do corpo humano manifestam varios poderes, no entanto, irdo manifestar uma forma
de vida. Cada planeta tem suas qualidades especiais, mas formam um s6 mundo. Da mesma forma,
cada uma das sete formas permanece sendo o que é, mas suas manifestacdes diferem largamente,
segundo os planos e condigdes sob as quais estdo se manifestando.

A Primeira Qualidade comeca quando Deus, com o propdsito de revelar Sua majestade, permite

que Sua natureza eterna contraia-se em si mesma; com isso ¢ criado um estado de trevas e
corporeidade.

“A primeira qualidade ¢ o desejo. Ela pode ser comparada com a atragdo magnética, ¢ a
compreensibilidade da vontade. A vontade se concebe como algo. Por esse ato de impressdo ou
contragdo ela encobre a si mesma e se torna treva”. (Clavis, VIII. 38).

“Nesse estado ndo ha vida ativa ou inteligéncia; trata-se meramente do primeiro principio da
substancialidade, ou o primeiro comego do transformar-se”. (Three Principles, VII . 1I).

Na eternidade, que esta além da natureza, ndo pode haver trevas, porque nao ha nada que pudesse
produzi-las. A vontade ao desejar, se contrai e se torna substancial. Assim, as trevas sdo criadas na
vontade, enquanto que sem esse desejo ndo haveria nada sendo tranqiiilidade eterna sem
substancialidade”. (Forty Questions).

“O desejo é uma qualidade (contrativa) atraente, adstringente e acida. E um poder ativo, e sem ele
nada haveria sendo tranqiiilidade. Ele se contrai e se preenche de si mesmo; mas aquilo que ¢
atraido constitui nada mais do que trevas, um estado que ¢ mais compacto que a vontade original,
sendo essa ténue como um nada, depois se torna plena e substancial”. (Threefold Life, II. 12).

O poder contrativo do desejo, através do qual a vontade torna-se substancial, corporea e intensa, ¢
experienciada por todo aquele que sente o peso do sofrimento causado por um desejo ndo realizado
que aflige sua alma, enquanto que a liberdade que procede do desejo, € conseqiientemente da
prudéncia, oferece ao coragdo (a vontade) luz e elevagao.

Simultaneamente ao aparecimento da primeira surge a Segunda Forma, chamada de movimento.
Matéria e movimento sdo co-eternos, € nenhum deles pode existir sem o outro. Nao haveria
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contracdo se nao houvesse movimento; tampouco haveria expansao se nao houvesse o desejo de
contrair. Com o inicio da agdo, comeca a reacao. Ocorre entdo uma dualidade de manifestacao do
eterno Um. Dessa dualidade de agdo, tendo sua fonte no Um, resulta a manifestacdo da vida relativa.

“O movimento divide e atrai o desejo, causando a diferencia¢do, o que acaba despertando a
verdadeira vida”. (Clavis, VIIL.30).

“Disso resulta a sensibilidade na natureza, e aqui esta a causa da diferenciacdo. A dureza (solidez) e
o movimento da vida sdo opostos. O movimento rompe a solidez (expande) e através da atracdo,
também causa dureza (contrai)”. (Tabuloe Princip., 1.34).

“O Desejo, sendo uma forte atracdo, causa a liberdade etérea , que ¢ comparavel a um nada, para
contrair e entrar num estado de trevas. A vontade primitiva deseja ser livre das trevas, pois deseja a
luz. A vontade ndo pode reter essa luz, e quanto mais ela deseja a liberdade maior sera a atracao
causada pelo desejo”. (Six Theosophical Points, 1 38).

“Deve haver uma oposi¢do, pois a vontade ndo deseja ser trevas, e este mesmo desejo causa as
trevas. A vontade ama o excitamento causado pelo desejo, mas ndo ama a contracdo € o
obscurecimento. A vontade propriamente dita ndo se torna obscura, apenas o desejo que nela existe.
O desejo esta nas trevas, e, portanto uma grande angustia resulta dentro da vontade, na medida em
que o desejo pela liberdade se fortalece, mas por esse desejo torna-se mais aspera e obscura”. (Forty
Questions).

Eliphas Levi expressou uma verdade correspondente a isso dizendo: “A vontade realiza aquilo que
ndo deseja”. Um desejo egoista pelo céu derrota seu proprio objeto.

A Terceira Qualidade, chamada a existéncia através da acao e da reagdo do Um absoluto, chama-se
sensacdo na existéncia; ou, em outras palavras, consciéncia absoluta, manifestando-se, torna-se
relativa. Nada novo ¢ criado com isso, apenas aquilo que ja havia comecado a existir. Essa
consciéncia relativa é chamada por Boehme de “angustia”.

“A terceira qualidade, a angustia, ¢ desenvolvida da seguinte maneira: a adstringéncia ¢ fixa, o
movimento ¢ volatil; uma qualidade € centripeta, outra centrifuga; mas como sdo um, e ndo podem
se separar uma da outra (nem do seu centro) tornam-se como uma roda giratoria, onde uma forca
para cima e a outra forga para baixo. A solidez fornece substancialidade e peso, enquanto o
“amargor” (desejo em movimento) fornece espirito (vontade de liberdade) e vida volatil. Tudo isso
causa uma circulagdo dentro e para fora, sem no entanto, ter um destino. Aquilo que a atracdo do
desejo faz com que se torne fixo, torna-se novamente volatil através da aspiracdo por liberdade.
Ocorre entdo a grande inquietude, comparavel a uma loucura furiosa, de onde surge uma terrivel
angustia”. (Mysterium, IIL. 15).

Na verdade, cada uma destas experiéncias ocorre dentro do eu, porque enquanto o homem estiver
pregado a cruz da vida terrestre, haverd uma continua batalha entre seus altos e baixos impulsos, ou
entre suas aspiracdes ideais € seus interesses materiais.

“Quanto mais o primeiro principio acumular sua aspereza, a fim de capturar o segundo principio,
maior a a¢do desse principio, e mais forte ¢ a furia e a ruptura. O amargor recusa-se a ser subjugado,
mas a vontade (de onde se origina) o aprisiona fortemente, impedindo-o de seguir seu impulso. Ele
luta para subir, a vontade para descer, pois a adstringéncia puxa para dentro, ¢ se torna pesada.
Assim, um luta para surgir, no alto, o outro para mergulhar, em baixo, sendo que nenhum dos dois
atinge seu objetivo; com isso a natureza eterna torna-se como uma roda giratoria”.
(Menschwerdung, I1. 4).



39
Essa batalha macrocosmica tem sua contrapartida no microcosmo do homem. Ha nele também, a
continua luta entre matéria e espirito, entre desejo e renuncia, entre o desejo de existéncia e a
vontade daquela liberdade que ndo pode ser encontrada enquanto até mesmo o desejo de liberdade
estiver em repouso.

Essas trés primeiras formas ou qualidades, em que a atividade do Pai, do Filho e do Espirito Santo
estdo representadas, ou em outras palavras, através das quais a vontade e a inteligéncia revelam-se,
recebem, também os nomes de “sal”, “sulfur” e “merctrio”.

“Os trés primeiros principios nao sao Deus propriamente dito, apenas a Sua revelagdo. O primeiro
destes trés estados, sendo um principio de toda for¢a e poder, origina-se da qualidade do Pai; o
segundo, sendo a fonte de toda atividade e diferenciagdo, surge da qualidade do Filho; e o terceiro,
sendo a raiz de toda vida, origina-se na qualidade do Espirito Santo”. (Grace, V1. 9).

“Os antigos diziam que no sal, stlfur e mercurio todas as coisas estdo contidas. Isso ndo se refere
tanto as coisas materiais, mas ao aspecto espiritual de todas as coisas, ou seja, ao espirito das
qualidades de onde surgem as coisas materiais. Pelo termo “sal”, compreendiam o desejo metalico e
agudo na natureza; “mercurio” simbolizava o movimento e diferenciagdo do primeiro, através do
qual cada coisa torna-se objetiva e entra em formacgao. “Sulfur”, a terceira qualidade, significava a
angustia da natureza”. (Clavis, 46).

A verdadeira vida divina onde a substancialidade da Trindade divina ¢ revelada, s6 ¢ possivel
através da Quarta Qualidade, chamada de explosdo ou fogo, cuja igni¢do ¢ causada pelo desejo da
natureza eterna e pela ansia de liberdade eterna.

“O fogo ¢ originalmente, trevas, aspereza, frio eterno e secura, € nao ha nada nele, sendo uma fome
eterna. Como entdo se transforma em fogo? O Espirito de Deus, em seu aspecto de luz eterna, vem
em auxilio da fome-ignea. A fome origina-se da luz, porque quando o poder divino espelha-se nas
trevas, essas se tornam cheias de desejo da luz, e esse desejo € a vontade (da natureza eterna). Mas a
vontade ou o desejo na secura, ndo podem atingir a luz, consistindo entdo de angustia e suplica pela
luz. Essa angustia e essa suplica persistem até que o Espirito de Deus entre como que um raio de
luz”. (Three Principles, X1.45).

Esta “roda de Igni¢do” giratdria é representada pela Cruz, a “Arvore da Vida”. Livre ¢ o espirito do
homem antes de entrar nesse vale de sofrimento, mas depois de entrar ele é pregado na cruz de seus
proprios desejos pessoais. O proprio homem ¢ a “Cruz”; ele cria a cruz para si, da qual ndo ha
liberagdo até que descubra a verdadeira Cruz espiritual, ao entrar no reino da luz através do poder
do fogo, o que significa que seu espirito rompeu os lacos da matéria e tornou-se novamente livre.

“A liberdade por meio da vontade eterna alcanga as trevas, essa alcanca a luz da liberdade, mas nao
pode reté-la. A vontade aprisiona-se pelo proprio desejo que hd em si, tornando-se trevas. Dessas
duas coisas, ou seja, da impressao de trevas e do desejo da luz ou liberdade, que ¢ direcionado para
as trevas, resulta o raio de luz nas trevas, a condi¢ao primitiva do fogo. Mas como a liberdade é um
nada, e portanto inapreensivel, ndo pode reter a impressdo. Assim, a impressao entrega-se a
liberdade; essa, por sua vez, devora a natureza obscura da impressdo. Assim, a liberdade governa
nas trevas, € ndo ¢ compreendida por ela”. (Signature, XIV. 22).

“A unidade eterna ou liberdade, per se, ¢ de infinito amor e brandura, mas as trés qualidades sao
asperas, dolorosas e até mesmo terriveis. A vontade das trés qualidades anseia pela unidade branda,
e a unidade anseia pelo fundamento igneo e pela sensibilidade. Assim, um penetra o outro, e quando
isso ocorre o raio de luz aparece, comparavel a chispa produzida pela friccdo entre a pedra e o ago.
E desta forma que a unidade retém a sensibilidade, ¢ a vontade da natureza recebe a unidade suave.
Assim a unidade torna-se uma fonte de fogo, e o fogo penetrado pelo desejo, uma fonte de amor”.
(Clavis, IX. 49).
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Assim, a luz conquista as trevas, sem destrui-las; a luz torna-se meramente vitoriosa, consumindo as
trevas de forma analoga a assimilagdo do alimento pelo organismo, que conquista € consome o
alimento através do fogo da vida.

“Quando o fogo e a luz espirituais sdo acesos nas trevas (tendo, contudo, queimado desde a
eternidade), o grande mistério do poder e do conhecimento divino revela-se eternamente ali, porque
no fogo todas as qualidades da natureza aparecem exaltadas na espiritualidade. A natureza
permanece o que €, mas a sua expressao, ou seja, aquilo que ela produz, torna-se espiritualizado. A
vontade obscura ¢ consumida no fogo, expressando com isso o puro espirito-fogo, penetrado pelo
espirito-luz”. (Clavis, IX. 64).

Quando essa grande revelagdo interna ocorre, os sentidos internos sdo abertos para a correta
percepcao da verdade espiritual. Nao havera entdo mais a necessidade de se tirar conclusdes de
qualquer tipo, com relacdo ao desconhecido, pois o espirito percebe aquilo que pertence a sua esfera
do mesmo modo como uma pessoa enxerga as coisas externas.

“Observe como toda vida, no mundo externo, atrai para si o seu alimento. Irds reconhecer como a
vida origina-se da morte. Nao pode haver vida sem que aquilo de onde a vida se expressa, surja em
suas formas. Todas as coisas tem que entrar num estado de angustia para reter o raio de luz, e sem
isso ndo haverd igni¢dao”. (Menschwerdung, II. 5).

Esse, entdo, ¢ o principio da manifestacdo de Deus como o principio do fogo e o principio da luz. A
Divindade, como tal, a vontade da Trindade querendo sair do ndo fundamento para penetrar na
Trindade, ndo ¢ ainda um principio, € ndo tem comeco, mas ¢ o proprio principio de si.

“Se algo se torna aquilo que ndo era antes, isso ndo se constitui um principio; um principio estd
onde uma forma de vida e movimento comeca, o qual ndo existia anteriormente. Desta forma, o
fogo ¢ um principio, assim como a luz que nasce do fogo, mas que, contudo, ndo ¢ uma qualidade
do fogo, mas tem uma vida prépria.” (Six Theosophical Points, II. I).

No fogo estad a representacdo da divisao de dois aspectos nos quais Deus estd se manifestando, ou
seja, como Deus e como Natureza; também a divisdo entre a vida doce no amor e a vida na colera.

“Como o sol no plano terrestre transforma a amargura em harmonia, do mesmo modo age a luz de
Deus nas formas da natureza eterna. Essa luz brilha dentro delas e fora delas; a luz incendeia as
formas, a fim de que obtenham sua vontade e se rendam a ela completamente. As formas entdo,
abandonam sua propria vontade e tornam-se como se ndo tivessem poder algum, desejando
unicamente o poder da luz”. (Six Theosophical Points, V. 3).

Pela unido do fogo e da luz o terceiro principio conquista a substancialidade.

“Se a Divindade de acordo com o primeiro e segundo principio ¢ considerada apenas como um
espirito, sem qualquer essencialidade concebivel, ha nela, contudo, o desejo de envolver um terceiro
principio, onde repousa o espirito dos dois primeiros principios, onde se tornara manifestada como
uma imagem”. (Six Theosophical Points, 1. 25).

“O fogo recebendo em si a esséncia do desejo como seu alimento, a fim de poder queimar, fornece
um espirito alegre e abre o poder da humilde essencialidade na luz”. (Six Theosophical Points,
1.57).

“O fogo, atraindo para si a humilde essencialidade da luz, emana, através da colera da morte, o
humilde espirito que ali estava, o qual contém em si as qualidades da natureza”. (Tilk., I. 171).
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Quando o poder da luz revela-se, manifesta sua atividade primeiro que nada na Quinta Qualidade,
envolvida através das quatro precedentes como doce amor, ou um luminoso espirito-agua.

“Os primeiros trés principios sdo meramente qualidades condutoras da vida; o Quarto ¢ vida
propriamente dita, mas o quinto ¢ o verdadeiro Espirito. Toda vez que esse poder se envolve do
fogo, vive em todos os outros e transformando-os em sua propria natureza doce, de modo que a dor
e a inimizade ndo podem ser encontradas ali, de forma alguma”. (Tabuloe Principoe, I. 46).

“A Quinta Qualidade ¢ o verdadeiro fogo-amor, que na Luz separa-se do fogo doloroso, € onde o
amor divino aparece como um ser substancial. Ele tem consigo todos os poderes da sabedoria
divina; € o tronco ou o centro da arvore da vida eterna, onde Deus, o Pai, revela-se em Seu Filho
através do Verbo pronunciado”. (Grace, III. 26).

Na Sexta Qualidade os poderes divinos, ainda unidos, e, portanto indiferenciados e ndo manifestos
na Quinta, tornam-se diferenciadas e audiveis.

“A Sexta forma da natureza eterna ¢ a vida inteligente ou som. As qualidades estando num estado
de equilibrio na luz (a Quinta), agora se regozijam e tornam-se audiveis. Com isso, o desejo da
unidade entra num estado de (consciéncia) querendo e atuando, percebendo e sentindo”. (Tabuloe
Principoe, 1. 48).

“Para constituir a vida audivel, ou o som dos poderes, ¢ necessario solidez e brandura, o
compacidade, delgadeza e movimento. Para constituir o sexto principio, portanto, se faz necessaria
a presenca de todas as outras qualidades da natureza. A primeira forma fornece a aspereza, a
segunda o movimento, através do qual a terceira divisdo ocorre. O fogo transforma a aspereza da
esséncia concebida ao consumi-la num ser espiritual, representando delicadeza e suavidade, e esta
se forma num som, de acordo com as qualidades que contém”. (Mysterium, V. II).

Esse som, com certeza, ndo deve ser comparado aos sons audiveis terrestres.

“Na luz de Deus, no reino dos céus (a consciéncia do espirito), o som € muito sutil, doce e amoroso,
de forma que se comparado com o barulho terrestre, ¢ como uma perfeita quietude. No entanto, no
reino da gléria €, de fato, um som compreensivel, e ha uma linguagem ouvida pelos anjos — uma
linguagem que so6 faz parte da natureza do mundo angélico”. (Mysterium, V. 19).

O Terceiro Principio reaparece no Sétimo, € nisso consiste a “ressurrei¢cdo da carne”.

“O Sétimo Principio ¢ a compreensio corpérea das outras qualidades. E chamado de “Sabedoria
Essencial” ou “O Corpo de Deus”. O terceiro principio aparece nas sete formas da natureza desde
que eles tenham sido trazidos para a compreensibilidade no sétimo. Esse principio ou estado de ser
¢ santo, puro ¢ bom, E chamado de eterno céu incriado ou de reino de Deus, e emerge do primeiro
principio, do obscuro mundo-fogo e do santo mundo-amor de luz flamejante”. (Grace, IV. 10).

“A Sétima forma € o estado de ser onde todas as outras manifestam sua atividade, como a alma no
corpo. E chamada de Natureza, e também de eterna e essencial sabedoria de Deus”. (Tabuloe
Principoe, 1.49).

“O sétimo espirito de Deus é o corpo, que nasce dos outros seis espiritos, e nele todas as figuras
celestiais tomam forma. Dele surge toda beleza, toda satisfagdo. Se esse espirito nao existisse Deus
seria imperceptivel”. (Aurora, XI. I).

“A Sabedoria ¢ a substancialidade do espirito. O espirito dela se reveste, como um ornamento, e
assim se revela. Sem a sabedoria a forma do espirito ndo seria conhecida; ela ¢ a corporalidade do
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espirito. Nao se trata de um corpo de substancia tangivel, como os corpos dos homens, mas
contém qualidades visiveis e substanciais que o espirito per se nao possui”. (Threefold Life, V. 50).

Nao hé linguagem que possa descrever a beleza e o esplendor da sabedoria divina. O que quer que
haja, de perceptivel beleza magnificente nesse mundo terrestre, existe no mundo celeste num estado
muito mais superior, em perfei¢ao espiritual eterna.

“A linguagem terrestre € inteiramente insuficiente para descrever o que ha de satisfacdo, felicidade
e de amor contidos nas maravilhas internas de Deus. Mesmo se a Virgem Eterna as mostrassem em
nossas mentes, a constituigdo do homem ¢ muito fria e escura para ser capaz de expressar mesmo
uma centelha sobre elas em sua linguagem”. (Three Principles, XIX. 90).

Tais imagens supraterrestres tampouco sdo simples sombras ou criagdes da fantasia.

“Assim como a terra continua a produzir plantas, flores, drvores, metais e seres de varias espécies,
um mais glorioso, forte e belo que o outro; € como no nosso plano terrestre uma forma aparece
enquanto outras perecem, havendo um continuo trabalho e envolvimento das formas, do mesmo
modo a geracdo eterna com o santo mistério, continua ocorrendo com grande poder; em
conseqiiéncia dessa contor¢do de poderes espirituais, os frutos divinos aparecem um ao lado do
outro, todos e cada um deles, numa radiacdo de belas cores. Tudo aquilo pelo qual estamos
rodeados no mundo terrestre, ndo passa de um simbolo terrestre, que existe no reino celestial numa
bela perfei¢do, num estado espiritual. Nao existem ali meramente como um espirito, uma vontade
ou um pensamento, mas numa substancialidade corporal, em esséncia e poder, e aparece
inconcebivel se comparado com o mundo material externo” (Signature, XVI. 18).

Essa beleza de sabedoria essencial e divina, a Virgem eterna, ndo produz por poder proprio; mas,
pelo poder de Deus que atua nela. Ela propriamente dita ndo possui vontade propria.

“Nao ¢ a sabedoria, mas o Espirito de Deus, o centro ou o revelador. Como a alma esta
manifestando-se num corpo através da carne, € como a carne nao teria poder algum se ndo fosse
habitada por um espirito vivo, da mesma forma a sabedoria de Deus ¢ a corporalidade do Espirito
Santo, através da qual ele adquire substancialidade, a fim de manifestar-Se. A sabedoria da a luz,
mas isso ndo seria possivel se o Espirito ndo atuasse nela. Ela revela sem o poder da vida-fogo, ela
ndo possui desejo ardente, mas sua satisfagdo encontra sua perfei¢do na manifestagdo da Divindade,
e, portanto ¢ chamada de virgem em castidade e pureza diante de Deus”. (Tilk., II 64).

A divina sabedoria s6 existe através da Trindade, e a Trindade s6 pode ser revelada ao formar a
natureza eterna com seu proprio corpo.

“A luz e o poder do sol revelam os mistérios do mundo externo através da produgdo e crescimento
de varios seres. Da mesma forma Deus, representando o Sol eterno ou o tnico e eterno Bem, ndo se
revelaria sem a presenca de sua natureza espiritual eterna, unico lugar em que pode manifestar seu
poder. Somente quando o poder de Deus se torna diferenciado e relativamente consciente, de modo
que haja poderes individuais combatendo entre si durante seu jogo de amor, se abrira Nele o grande,
imensuravel fogo de amor, através da aproximagdo da Santissima Trindade”. (Grace, 11.28).

O Pai, governando o primeiro principio, o fogo, gera eternamente o Filho, a luz, através das sete
formas da natureza eterna; e o Filho, revelando-se no segundo principio como a luz, glorifica o Pai
para sempre.

“A vontade eterna, o Pai, conduz Seu coragdo, Seu Filho eterno, pelo fogo, ao grande triunfo, ao
Seu reino de gloria”. (Grace, II. 21).
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“Quando o Pai pronuncia Seu Verbo — ou seja, quando Ele gera Seu Filho — o que ¢ feito continua
e eternamente, esse Verbo tem sua origem, em primeiro lugar, na primeira qualidade adstringente,
onde se torna concebido. Na segunda qualidade ou qualidade doce recebe sua atividade; na terceira,
se movimenta; no calor ele surge e acende o doce fluxo do poder e do fogo. Todas as qualidades sao
feitas para queimar pelo fogo aceso, e o fogo ¢ por elas alimentado; mas esse fogo ¢ s6 um, ndo
muitos. Esse fogo ¢ o verdadeiro Filho de Deus, que continua nascendo de eternidade em
eternidade”. (Aurora, VIIL 8 L.).

“O Pai ¢ o primeiro de todos os seres concebieis, mas se o segundo principio ndo se tornasse
manifesto no nascimento do Filho, Ele ndo seria revelado. Assim, o Filho, sendo o coragao, a luz, o
amor e a bela e doce beneficéncia do Pai, mas sendo distinto Dele em Seu aspecto individual,
entrega-se ao Pai reconciliado, amoroso e misericordioso. Seu nascimento ocorre no fogo, mas Ele
obtém sua personalidade e nome pela ignicdo da luz clara, branca e suave, que Ele proprio €”.
(Three Principles, IV. 58).

“O Filho nasce perpetuamente, de eternidade em eternidade, e brilha continuamente nos poderes do
Pai, enquanto que esses poderes sdo continuamente gerados no Filho”. (Aurora, VIL. 33).

O Espirito Santo, manifestando-se no terceiro principio, emana eternamente do Pai e do Filho, ¢
nele e com ele que surge o esplendor da majestade de Deus.

“O Pai Eterno manifesta-se no fogo; o Filho manifesta-se na luz do fogo; o Espirito Santo
manifesta-se no poder da vida e no movimento que emana do fogo e da luz”. (Signature, XIV 34).

“O Espirito Santo revela a divindade na natureza. Ele estende o esplendor da majestade, a fim de
que ele possa ser reconhecido nas maravilhas da natureza. Ele nao ¢ o esplendor propriamente dito,
mas seu poder; ele introduz esse esplendor da majestade na substancialidade, onde a Divindade ¢
revelada”. (Threefold Life, IV. 82; V. 39).

Assim, a Santissima Trindade estd em todo lugar, manifestando-se através das sete qualidades da
natureza eterna.

“Nos, Cristaos, dizemos que Deus ¢ ternario, mas um em esséncia; isso ¢ mal interpretado pelo
ignorante ou pelo mal informado, pois Deus ndo ¢ uma pessoa, exceto em Cristo. Deus € um poder
gerado eternamente e o reino com todos os seres”. (Myst. Magn., VIL 5).

“Ele gera a si mesmo num aspecto terndrio, e nessa geracao eterna deve-se compreender uma Unica
esséncia e geracdo; nem o Pai, nem o Filho; mas unicamente a Vida eterna, ou Deus”. (Myst.
Magn., VIL . II).

CAPITULO IV
A CRIACAO

Tudo o que vemos na natureza ¢ verdade manifestada, apenas ndo somos capazes de reconhecer tal
coisa, a menos que a verdade esteja manifestada em nos.

Deus ¢ a causa eterna, auto existente, universal, fundamental e suprema; gloria inimaginavel e
absoluta, perfei¢ao, bondade, beleza, magnificéncia e esplendor. Ele criou tudo de Si mesmo, ja que
ndo havia nada de onde se pudesse criar algo, sendo Ele mesmo. Portanto, ¢ 16gico supor que os
primeiros poderes criados por Ele, 0os que se encontravam mais perto, eram certamente espirituais e
divinos; toda as existéncias inferiores mais remotas de Seu estado supremo pertencem a uma
condi¢do de criagdo mais “material”. O mesmo pode ser observado no homem. Seus pensamentos
estdo mais perto de seu centro espiritual e do seu eu, do que seus musculos e 0ssos, € o reino de sua



44
alma estd mais perto de seu espirito do que seu corpo material, € quanto mais santos forem seus
pensamentos, mais ele sera capaz de se comunicar com o Deus de seu interior. Boehme diz:

“Deus criou os santos anjos, nao através de alguma substancia estranha a seu proprio ser; Ele os
criou de seu proprio ser, de Seu poder e sabedoria eterna”. (Aurora, IV. 26).

Verdadeiramente, se ndo havia nada além de Deus, significa que Deus ¢ o Todo, e ndo ha nada que
ndo seja Deus. No entanto, aquelas criagdes de Deus, mais afastadas do centro divino, ndo sdo
divinas, e, portanto ndo sdo Deus.

“E dito que Deus ¢ tudo, que Ele esta no céu e na terra, e também no mundo externo; tal afirmagio
¢ verdadeira, de certa forma; porque tudo se origina em Deus e de Deus. Mas de que serve essa
doutrina, que ndo ¢ uma religido? Tal doutrina foi aceita pelo demdnio, que queria se manifestar e
ser poderoso em todas as coisas”. (Tilk. 1.140).

O Panteismo pode satisfazer o racional, que esta longe da percepcao espiritual, mas o verdadeiro
2

conhecimento divino ndo tem nada haver com o Panteismo, nem com o Teismo racional. Nado se

pode confundir os termos “Deus” e “mundo”. O universo nao ¢ idéntico a Deus, nem o espirito do

homem ¢ idéntico ao seu corpo. Nem mesmo o Cristo ¢ idéntico a Deus, ja que Ele tornou-se

humano.

“O mundo externo ndo € Deus, € ndo sera Deus em toda eternidade. O mundo é meramente um
estado de existéncia onde Deus estd manifestando a Si proprio. (Stief, I1. 316)”.

Deus ndo ¢ homem.

“Sempre haverd que se fazer uma distin¢do entre a Divindade e a humanidade, entre a vontade
humana e a vontade de Deus”. (Stief, II. 95).

A lua ndo tem luz propria; ela simplesmente reflete a luz do sol. No entanto, a luz que vem da lua
ndo ¢ igual a do sol. Da mesma forma, a vontade e a consciéncia do homem derivam-se de Deus,
mas tudo isso ¢ humano ¢ nao divino.

“Se um homem diz a si mesmo: ‘Eu, o verbo vivo de Deus, realizo isso e aquilo, nessa santa carne e
0ss0’, ele desonra o sagrado nome de Deus; Isso também vai contra a doutrina da Biblia; pois,
sempre que o intelecto de um homem foi escolhido para a profecia, o profeta nao dizia: ‘Eu, Fulano
de Tal, digo isso ou aquilo, mas ‘Assim fala o Senhor!’. Isso significa que o Senhor fala nesse
homem e através desse homem, que ¢ Seu intermedidrio e Seu instrumento”. (Stief., 1.84).

Um homem nunca podera ser Deus; nem mesmo o Cristo em Seu aspecto humano, pretendeu tal
coisa.

O Cristo nunca disse: “Eu, em minha humanidade, sou a voz de Deus, Falo como Deus, no Deus e
com Deus, etc.”, mas dizia: “As palavras que pronuncio sdo do Pai, que vive em mim” - ou seja,
que vive em minha humanidade ou eu natural”. (Stief, 1.94).

Para o racional cego, Deus ¢ um cego universal ¢ um poder inconsciente; o deus existente na
imaginagao da mente pequena e sectaria, também ¢ pequeno; mas para o iluminado, seu Deus ¢ um
ser pessoal (individual), um Pai de amor, que reside em Sua santa onipoténcia, superior a tudo que
possa ser concebido.

“Nao imagine Deus como sendo um poder cego, existindo ou movimentando-se no céu ou além e
acima do céu, desprovido de razdo ou conhecimento, comparavel ao sol, que gira em torno de sua
orbita, emitindo luz e calor, sem se importar se isso beneficia ou ndo a terra e suas criaturas. Nao! O
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Pai ndo ¢ isso; mas Ele ¢ onipotente, sabio, o Deus que tudo sabe; Nele mesmo, Ele é bom,
generoso e misericordioso, alegre e regozija-se em si mesmo”. (Aurora, IIL. II).

“Se o leitor considerar a profundeza do céu, as estrelas, os elementos e a terra, ndo ird, com certeza,
ver com seus proprios olhos, a Divindade pura e cristalina, embora Deus esteja ali, dentro de tudo
1ss0; mas se vocé elevar seus pensamentos e direcionar sua mente a Deus, que em Sua santidade
governa com o Todo, estard entdo penetrando o céu e alcangando o proprio coragdo sagrado de
Deus”. (Aurora, XXIII. II).

Deus ndo estd sujeito a lei da evolugdo, mas a lei tem seu fundamento em Deus. Deus como um
Espirito, eternamente perfeito em si mesmo, ndo precisava criar, com o intuito de se aperfeigoar.
Nao ha ser que possa se aperfeicoar através do proprio poder, ou de oferecer a si mesmo algo que
esta fora de seu alcance. O crescimento de uma planta e o desenvolvimento de uma alma humana
requer a presenca de um poder superior. Um Deus capaz de crescer pressupde a presenca de um
Deus superior de onde pudesse extrair poder. S6 aquilo que vem de cima pode surgir ali novamente,
como esta simbolizado pelo duplo tridngulo entrelacado.

“Antes da criacao do céu, das estrelas, dos elementos e também antes da criacdo dos anjos, nao
havia nada sendo a Divindade, reproduzindo a si mesma, doce e amorosamente, concebendo de sua
propria imagem”. (Aurora, XXIII. 15).

Deus nao fez o mundo a partir de algo intelectualmente conceptivel ou a partir de algo que nao
fosse ele mesmo; tampouco o homem cria as imagens que constituem seus pensamentos a partir de
algo que ndo seja sua propria mente. Antes da criagdo Deus encontrava-se em repouso
(subjetivamente) como uma semente em Sua propria integridade e perfeicdo, compardvel a
imaginagdao de um homem cuja mente repousa no sono tranqiiilo, enquanto que o espirito divino
nele ¢ auto consciente.

“Nao podemos dizer, verdadeiramente, que este mundo foi feito a partir de algo”. (Signature, XIV.
7).

“Nao podemos supor racionalmente qualquer formagao ou diferenciagio existente no eterno UM da
qual, ou de acordo com a qual (formacao) algo poderia ser feito; pois se tal forma ou predisposi¢do
de fazer uma forma existisse, haveria de ter outra causa, além de Deus, de onde a forma resultaria,
entdo haveria algo mais (outro deus) e ndo o Um e eterno Deus”. (Baptism, LI).

“A criacdo nada mais ¢ do que a revelacdo do Deus insondavel e essencial, e tudo o que existe em
sua propria evolugao eterna, que nao tem principio, também estd nessa criacdo. Mas a criagdo esta
para Deus, assim como uma maca estd para a arvore. A maga nao € a arvore, mas cresce pelo poder
da arvore. Do mesmo modo tudo tem sua origem no desejo divino; o desejo ¢ o que o faz entrar
num ser. No principio ndo havia nada para produzir o todo, exceto o mistério da geragdo eterna
(evolugdo)”. (Signature, XVLI).

“Imagine uma mae (um ventre) contendo uma semente em si. Enquanto ela contém a semente como
tal, esta pertence a ela, mas quando a semente torna-se uma crianca entdo a semente nao pertence a
ela, mas ¢ propriedade da crianca. O mesmo ocorre com os anjos. Todos foram configurados a
partir da semente divina; mas depois que isso foi feito, cada um possui seu proprio ser corporeo”.
(Aurora, IV. 34).

razdo pela qual o Deus imutavel criou o mundo é um mistério insondavel; s6 se pode dizer que
“A 1 loD tavel d t davel; de d
Ele o fez em seu amor”. (Hamberger).

Deus, sendo conhecimento puro, ndo necessita recorrer ao raciocinio, a fim de alcangar um
objetivo; Ele ¢ seu proprio sujeito e objeto, auto suficiente e eterno. SO se pode dizer que Ele cria
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porque ¢ uma fonte de amor que flui continuamente, assim como o brilho do sol; pois Ele ¢ uma
fonte inesgotavel de luz.

“Como ¢ que Deus movimentou-se para produzir a criagdo, sendo Ele imutavel, ndo se sabe, ¢
qualquer tentativa de descobrir, s6 produziria confusao na mente”. (Menschwerdung, 1.2,5).

“Nao podemos dizer como ¢ que aquilo que estava eternamente na essencialidade de Deus entrou
em movimento, pois nao havia nada que pudesse ter feito Deus se movimentar, e a vontade de Deus
¢ eterna e imutavel. S6 podemos dizer que o Trés estava desejoso de ter filhos de sua propria
espécie”. (Forty Questions 1. 273).

O mundo nao poderia ser feito como ¢ agora, diretamente do puro e divino estado de ser. Em seu
aspecto material, o mundo ¢ material, e ndo espiritual. Deus ¢ imutavel e independente das
condigdes externas (que nao existem para Ele); mas as manifestagdes de Seu poder mudam segundo
as condigdes causadas por suas relacdes mutuas. Assim, a luz do sol permanece sempre a mesma,
mas oferece varias nuances para as flores, de acordo com suas proprias qualidades individuais.

“Nenhuma criatura pode emanar do puro estado divino de ser, ja que esse estado ndo tem causa,
nem principio e tampouco pode ser trazido a um principio”. (Grace, VIIIL. 45).

“Com a luz e o coragdo de Deus, como tais, nada pode ser criado; porque, a luz ¢ o fim da natureza
e ndo possui qualidade. Portanto, ela nao pode mudar ou tornar-se algo, mas permanece sempre a
mesma na eternidade”. (Three Principles, X 41).

No entanto, ¢ o Deus Trino que cria todas as coisas a partir da natureza eterna. Podemos dizer que o
mundo, como o conhecemos, é constituido inteiramente de formas de calor, de movimento, de
condi¢des elétricas ou luz, etc. Tudo isso ¢ verdade no que se refere as relagdes que nos tocam.
Todos esses poderes sdo apenas modos de modificagdo de um poder primordial e originalmente
divino, ou seja, a vontade de Deus atuando em Sua propria e eterna sabedoria.

“O Deus Trino e eterno criou todas as coisas através do Verbo, de Seu proprio Ser, ou seja, de Seus
dois aspectos ou qualidades: a natureza eterna, a furia ou colera, e de Seu amor, através do qual, a
colera ou ‘natureza’ era pacificada. Assim, Ele tudo criou, fazendo com que tudo adquirisse uma
existéncia”. (Stief. II. 33).

“O Pai, sendo a vontade primordial, pronuncia todas as coisas através do Verbo, do centro da
liberdade; mas a emissdo do Pai através do Verbo € o espirito do poder, e esse espirito da forma
aquilo que foi falado, a fim de que apareca como um espirito”. (Threefold Life II. 63).

Esse poder magico, ou “Verbo”, tem estado com Deus desde a eternidade, e como tal ¢ Deus e o
“Cristo” em seu aspecto divino puro.

Nao existe tempo algum em que “Deus adormece” ou perde Sua auto consciéncia; tampouco a idéia
de criar vem até Ele de alguma influéncia exterior; mas Deus sustenta o universo desde toda
eternidade em Sua sabedoria como um espelho, e pelo ato da criagdo Ele projeta na objetividade
(por assim dizer) a imagem existente subjetivamente Nele. Ou seja, ¢ a natureza e nao Deus que
repousa durante as noites da criacdo, do mesmo modo que o corpo do homem repousa, enquanto seu
espirito permanece auto consciente em sua propria esfera.

“A sabedoria ¢ uma imaginag¢ao divina, onde as idéias dos anjos e almas foram vistas na eternidade;
ndo como criaturas reais e substanciais, mas nao essencial como as imagens num espelho”. (Clavis,
X.5).
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“A semelhanga de Deus, tendo sido vista na sabedoria de Deus desde toda eternidade, e na qual
Deus criou o Homem, era sem vida e sem substancialidade antes do principio dos tempos deste
mundo. Era um mero reflexo da imagem onde Deus viu como Ele seria numa imagem”. (Stief, II.
123).

“O Homem nao existe desde a eternidade; mas apenas como uma sombra de uma imagem, onde
Deus em Sua sabedoria soube de todas as coisas desde a eternidade, no espelho de Sua propria
sabedoria”. (Stief, 11 143).

A vontade de Deus ¢ uma so; mas através de sua a¢do na natureza eterna uma enorme quantidade de
poderes divinos sdo produzidos. As idéias existentes na mente universal sdo inumeraveis, e,
portanto, ha a possibilidade de inumeraveis diferentes formas virem a existéncia pela agdo da
vontade divina. Nao h4, portanto, nada perfeito além da Divindade, e conseqilientemente existem em
todos os planos seres de diferentes estados de perfeicao, e capaz de tornar mais perfeito por meio da
vontade de Deus, que ¢ a lei da evolugao.

“As espécies e criaturas sdo tdo variadas quanto os pensamentos eternos na sabedoria de Deus”.
(Three Principles 1X.37).

“Como os poderes divinos sdo multiplos, inumeraveis, hd uma diferenciacdo de idéias e uma
diferenga entre os anjos; em conseqiiéncia disso alguns aparecem como reis ou governantes € outros
como servos”. (Theosophic Questions V. 9-12).

“Como n3o ha nada perfeito exceto a Arvore divina, conseqiientemente todas as coisas diferem uma
das outras; do mesmo modo, os anjos possuem diferentes qualidades”. (Threefold Life V.90).

Esses “anjos” (bons ou maus) vivem em poderes conscientes existentes na natureza. Nem o poder
de Deus, nem qualquer anjo, ou demdnio ou criatura de qualquer espécie, pode ter qualquer
existéncia fora da Natureza, ou seja, fora do obscuro campo-igneo, a vontade de Deus, de onde tudo
nasce.

“Nenhum espirito criado pode existir sem o mundo-igneo. Até mesmo o amor de Deus ndo existiria,
se a colera de Deus, ou o mundo do fogo, ndo existisse Nele; pois a colera ou o fogo de Deus ¢ a
causa da luz, forca, poder e onipoténcia. (Stief. II. 4)”.

“A colera (o fogo) ¢ a raiz de todas as coisas ¢ a origem de toda vida; nela esta a causa de toda forga
e poder, e dela emanam todas as maravilhas (manifestacdo de poder). Sem aquele fogo ndo haveria
consciéncia, mas tudo seria um mero nada”. (Three Principles XXI. 14).

“Nenhum ser pode nascer a menos que tenha em si o tridngulo igneo, ou seja, as trés primeiras
formas naturais”. (Grace, II. 38).

Toda forma ¢ um produto ou manifestagdo de um poder que a constrdi. Sem a presenca desse poder
ndo haveria manifestacdo; tampouco pode qualquer forma exercitar ou conhecer tal poder exceto
aquele que nela existe.

Portanto um ser incapaz de qualquer emocdo seria incapaz de elevar-se acima da esfera das
emogdes; um ser sem energia para cometer o mal, ndo teria energia para alcangar o bem.

A fundacao de onde surgem todos os poderes e idéias ¢ eterna; mas os seres criados possuem um
inicio no tempo.
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“Tudo existe desde toda eternidade, mas apenas como idéias, ndo como coisas existentes
corporalmente. Somente espiritos incorpdreos existiam (como idéias) na eternidade, como num
mundo de magia, onde uma coisa contém a outra na potencialidade”. (Forty Questions XIX.7).

“A criagdo dos anjos tem um principio, mas ndo aquele dos poderes, de onde foram criados. Esses
poderes sdo co-eternos com o principio eterno”. (Mysterium, VIIL I).

“Na eternidade, na Vontade eterna, havia uma natureza, mas ela existia ali apenas como um
espirito, e sua essencialidade ndo estava manifesta exceto no espelho daquela Vontade, ou seja, na
sabedoria eterna”. (Signature, XIV. 8).

“O mysterium magnum é o Caos de onde se origina o bem e a mal, luz e trevas, vida e morte. E o
fundamento ou ventre de onde emanam almas, anjos e todos os tipos os outros tipos de seres, e onde
estdo contidos como numa causa comum, comparavel a uma imagem que esta contida num pedago
de madeira antes que o artista a corte”. (Clavis, VI 23).

Na alma do homem existe, potencialmente, todo o universo — céu e inferno, Deus e o demonio,
anjos e espiritos, a totalidade dos reinos infernal, terrestre e celeste, com todos seus poderes e
esséncias; mas a menos que esses poderes se tornem manifestos como formas (seres criados num
plano terrestre, astral ou espiritual), ndo podem ter existéncia reconhecivel aos sentidos internos do
homem.

A criagdo foi um ato da vontade livre de Deus, ndo induzida por nenhuma causa inferior. A vontade
de Deus nao seria divina se ndo fosse livre. Ela ¢ a lei e, portanto ndo esta sujeita a “lei natural”. Ou
a lei dos mecanismos. A criagao ocorreu pelo desdobramento da natureza eterna de Deus, por onde,
através de Seu amor ativo ou desejo, fez com que aquilo que havia Nele meramente como um
espirito (subjetivamente) tornasse substancial e corporal (objetivo).

“O mundo criado existia antes do mysterium magnum, pois todas as coisas encontravam-se numa
condicdo espiritual na sabedoria, como numa continua atividade ou luta de amor. A Vontade Unica
concebeu essa forma espiritual no Verbo, e permitiu a inteligéncia (a consciéncia separada, ou seja,
a qualidade azeda e adstringente), agir sem restri¢do, a fim de que cada poder pudesse entrar ou se
construir numa forma de acordo a essa propria qualidade especifica”. (Grace, IV. 12).

“A Mente eterna esta sempre desejosa de poder, e o poder ¢ a adstringéncia, e a adstringéncia ¢ a
contragdo, atracao, ou o Fiat eterno, que cria e torna corporal aquilo que a Vontade eterna deseja em
sua propria benevoléncia. A Vontade deseja através do Fiat agudo, trazer para a substancialidade
(tornar objetivo) aquilo que mantém na Sabedoria eterna”. (Three Principles XIV.74).

Assim, o espirito divino no homem, através de seus pensamentos, traz os poderes que existem em
seu microcosmo para formas que sdo objetivas para ele, e que formam o mundo alma em que ele
reside.

A criagdo s poderia se tornar realmente completa através da atividade de todos os sete espiritos
divinos. De certa forma, ndo era Deus, a Causa primordial, que diretamente criou o0 mundo, mas os
elohims ou “poderes” criaram o mundo, através do poder recebido da causa fundamental.

“O universo com todos os seus seres foi criado da natureza eterna, dos sete espiritos da natureza
eterna”. (Threefold Life I111.40).

“Sempre que algo nasce da Esséncia divina, ¢ trazido para a forma, ndo meramente por um espirito,
mas por todos os setes”. (Aurora, X.4).
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“Quando a Divindade movimentou-se, com o propdsito de criar um mundo, movimentou
suavemente a qualidade adstringente, contraindo-a no divino sal-nitre”. (Aurora, XIII. 94).

Na formagao dos seres, seus proprios espiritos co-operam com o Espirito universal. A Vida
universal ndo produziria uma arvore, com os quatro elementos, se ndo houvesse uma semente
contendo as qualidades necessarias para crescer como arvore. No entanto, pela expressao ‘seu
proprio espirito’, ndo compreenda como se esses espiritos fossem algo essencialmente diferente de
Deus. Eles sao meros centros individuais, que recebem seu poder da Fonte universal do amor.

“Originalmente o espirito ¢ um fluxo magico ou uma explosdo de fogo, que deseja a
substancialidade, ou seja, a forma. Essa ¢ entdo causada pelo desejo, e continua a corporalizar o
espirito, € o espirito passa a ser chamado de ser criado”. (Tilk. I 186).

Todo ser humano tem em si a capacidade de criar, mas nem todos possuem esse poder
desenvolvido. Qualquer um pode imaginar, mas nem todos sdo artistas para trazer os objetos de sua
imaginagdo a uma forma objetiva externa, numa pintura ou escultura. Do mesmo modo, todos
possuem poderes malignos e benignos, mas nem todos t€ém a forca espiritual suficientemente
desenvolvida para criar deles formas conscientes e vivas.

“O centro de cada coisa € espirito, coexistindo com o Verbo. A separagdo (diferenciacdo) de algo
(através da qual esse algo se distingue do resto) esta na qualidade de sua vontade, através da qual
assume uma forma ou estado de ser de acordo com seu proprio desejo essencial (predominante)”.
(Cartas, XLVIL 5).

“Ainda hoje, o ato de criagdo continua, e ndo tera fim até a chegada do Julgamento de Deus. Entao,
aquilo que cresceu na santa arvore da vida ird separar-se das ervas e espinhos”. (Three Principles
XXIIL.25).

“Se Deus ird ou ndo criar algo mais de Sua vontade, apds o fim desses tempos, ndo € perceptivel
pelo meu espirito, pois ele ndo vai além do proprio centro onde habita, e ali € o paraiso e o reino do
céu”. (Principles, IX. 41).
CAPITULO V
0s ANJOS

"Se desejas ouvir o Espirito Santo, manifestado pela boca de outro, é preciso primeiro que tu
mesmo penetre com tua vontade no espirito de santidade".

Se desejas ouvir o Espirito Santo, manifestado pela boca de outro, é preciso primeiro que tu
mesmo penetre com tua vontade no espirito de santidade".

e desejas ouvir o Espirito Santo, manifestado pela boca de outro, é preciso primeiro que tu mesmo
penetre com tua vontade no espirito de santidade".

desejas ouvir o Espirito Santo, manifestado pela boca de outro, é preciso primeiro que tu mesmo
penetre com tua vontade no espirito de santidade".
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desejas ouvir o Espirito Santo, manifestado pela boca de outro, é preciso primeiro que tu mesmo
penetre com tua vontade no espirito de santidade".
esejas ouvir o Espirito Santo, manifestado pela boca de outro, é preciso primeiro que tu mesmo
penetre com tua vontade no espirito de santidade".

Jacob Boehme.

E inatil tentar penetrar as especulacdes historicas a fim de descobrir se as doutrinas de Jacob
Boehme, com relacdo ao que transcende o poder da razdo do homem sao verdadeiras ou ndo. A
lo6gica nunca preenchera o lugar da percepgao; esta s6 nos ensina o que algo nao pode ser, mas nao
nos permite ver o que €. A unica forma de nos convencermos da existéncia de um estado divino e de
poderes divinos ¢, pelo auxilio divino, buscar os poderes que Jacob Boehme descreve dentro de
cada um de nos. Se formos bem sucedidos, entdo conheceremos a Santissima Trindade e os
arcanjos; enquanto isso, uma reflexdo sobre as doutrinas de Boehme pode servir para destruir as
concepgoes erroneas que nos impedem de ver a verdade como ela existe em nosso interior.

Deus (a vontade primordial divina) ao tornar-se objetivo a Si mesmo, constituindo-Se assim um ser
criado, assumiu um aspecto ternario que deu origem a trés diferentes poderes divinos auto
conscientes chamados ‘““arcanjos”, representando as trés faces da Santissima Trindade. Os anjos ou
poderes sdo chamados Michael, Lucifer e Uriel.

“Deus, constituindo a Si mesmo um ser criado, assumiu o aspecto de um ser com relagdo a sua
trindade; e como essa trindade ¢ o mais elevado e grandioso em Deus, Ele também criou trés
principios de anjos (reflexos divinos de Sua propria imagem), superiores a todos os outros”.

(Aurora, XII 88).

“Michael representa Deus o Pai. Ele ndo era Deus, o Pai propriamente dito; mas ha entre os seres
criados (os anjos) um que representa Deus, o Pai. O circulo ou espago onde ele e seus anjos sdo
criados € o seu reino; ele € um filho amado de Deus, uma alegria para seu Pai. Nao o compare com
o coracdo ou a luz de Deus, que esta na totalidade do Pai, e o qual ndo tem comego nem fim, assim
como o Pai. Esse principe ¢ um ser criado, e como tal tem um principio; mas ele estd em Deus o
Pai, e se curva a Ele no amor. Portanto, ele usa sobre sua cabeca a coroa da honra, poder e forca, ¢ a
ndo ser o proprio Deus em Sua trindade, ndo se pode encontrar nada no céu que seja maior, ou mais
bonito ou poderoso que ele”. (Aurora, XII 86).

“Assim como Michael fora criado segundo o tipo e a beleza de Deus o Pai, Lucifer fora criado
segundo o tipo e a beleza de Deus o Filho, unido a Ele em amor; seu coragdo repousava no centro
da luz, como se fosse o proprio Deus”. (Aurora, XII 101).

“O terceiro rei, Uriel, ¢ formado segundo o tipo e o carater do Espirito Santo. Ele é um magnifico e
belo principe de Deus, também unido em amor com os outros principes, como num sé coragao”.
(Aurora, XII IIT).

Do trés resulta o sete, segundo uma lei que se manifesta eternamente em todos os planos da
existéncia. Ha sete qualidades ou propriedades reveladas na vida de Deus; ha sete qualidades
naturais, assim como sete anjos elevados além dos trés principais, dos quais se seguem inumeraveis
subdivisdes de anjos e espiritos, ocupando diferentes posi¢cdes na escada da progressao eterna.

Esses “anjos”, “tronos” e “dominios” também sdao encontrados na mitologia Hindu, sob nomes
diferentes. E preciso ter em mente que “mitos” ndo sdo “fibulas”. Os mitos sio representacdes de
atualidades revestidas de uma forma fabulosa. Seu amago ¢ verdadeiro, mesmo que a casca que a
reveste seja uma ilusdo.

“H4 sete qualidades principais no Poder divino, de onde o centro de Deus nasce; da mesma forma
ha alguns poderosos principes angélicos criados, cada um, de acordo com sua qualidade principal,
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sendo um regente no exército ao qual pertence. Cada um deles esta ao lado de seu rei ou arcanjo,
o comandante de outros anjos subordinados”. (Aurora, XII 7).

“Deus também chamou a existéncia outros principes dos anjos, correspondendo a sete espiritos, tais
como Gabriel, Rafael, etc.” (Aurora, XII 88).

“E preciso considerar especialmente sete divisdes elevadas principais em trés hierarquias, de acordo
com a fonte das sete qualidades da natureza, cada uma destas formas culminando em um
trono”.(Grace, X 24).

Embora esses poderes auto conscientes ou anjos sejam diferenciados, cada classe e cada individuo
possuem caracteristicas proprias especificas, no entanto, todas se originam de uma raiz comum, e
enquanto permanecem fiéis ao seu Criador, estardo unidas pelo mais poderoso amor e harmonia,
misturando-se uma com as outras como os timbres que constituem um grande acorde na criagao.

“Os anjos possuem entre si uma Unica vontade-amor. Nenhum deles inveja o outro por causa de sua
beleza, se reconhecem ente si como os espiritos de Deus. Eles amam uns aos outros, € nenhum deles
sequer imagina superar o outro em beleza; cada um se regozija na beleza e na graga do resto”.
(Aurora, XII 17).

“Quando os espiritos de Deus surgem em sua gloria divina, ndo podem estar amarrados de forma a
evitar que se misturem uns com os outros, € os anjos ndo se limitam pela localidade em que
residem. Os espiritos de Deus surgem perpetuamente uns dentro dos outros, e em sua geragao
eterna, desfrutam de uma continua troca de amor. Assim, 0s santos anjos movimentam-se uns nos
outros € vao juntos em todos os trés reinos, de onde cada um recebe de outro, beleza de forma,
graga e virtude, felicidade suprema; mas cada um mantém a posi¢ao que lhe pertence (seu centro de
gravidade) que em seu aspecto, como um ser criado, lhe fora transmitido como sua propria
propriedade especial”. (Aurora, XII 57).

Todos os anjos foram criados a partir do fogo e da luz; cada um deles €, portanto, um ser completo,
tendo em si todas as sete qualidades em varios estdgios de desenvolvimento. Na evolugdo do
sétimo, a parte corporal ¢ formada, porque a terceira qualidade reaparece na forma da sétima. Esse
reaparecimento da terceira na sétima qualidade constitui a “ressurreicdo da carne”. Nao num corpo
morto e putrefato, mas na alma viva € que ocorre a ressurrei¢ao.

“Quando Deus criou os anjos, o principe do fogo e da luz se manifestou. Seu espirito ou vida-
angustia (consciéncia) tem sua origem no fogo. Ele foi entdo passado pela luz, tornando-se ali a
angustia do amor, através da qual a colera foi extinta”. (Menschwerdung, 1 3-10).

“Todos os anjos foram criados no primeiro principio, formados e corporificados pelo Espirito em
movimento ¢ iluminados pela luz de Deus”. (Three Principles, IV 67).

“Desde toda eternidade a luz de Deus era clara, doce e graciosa; mas quando Deus movimentou-se
para criar, a matrix (o fundamento), com suas qualidades, amarga, acida, obscura e ignea, tornou-se
manifesta; os anjos foram criados desta matrix para a luz, tornamdo-se corpdreos pelo Espirito em
movimento”. (Aurora, V 24).

“Cada anjo possui em si o poder dos sete espiritos primitivos”. (Aurora, XII 8).

“O corpo dos anjos, ou seja, sua apreensibilidade, origina-se dos sete espiritos, € os espiritos
geradores de poder naquele corpo sdo os sete espiritos”. (Aurora, XVI 15).

O corpo dos anjos € o espirito da natureza incorporado, o que inclui os sete outros espiritos. Eles
geram a si mesmos naquele corpo; o mesmo ocorre na Divindade”. (Aurora, III 30).
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Se o mundo terrestre que conhecemos € corporeo para nds, tendo sido langcado na objetividade pelo
poder da Vontade divina, atuando sobre as imagens existentes no seio da sabedoria eterna, ndo ha
razao para que a mesma Vontade ndo chamasse a existéncia, da mesma maneira, um mundo celeste,
suprasensual e supraterrestre, cujo objetos serdo tio reais e corpdreos para seus habitantes como os
objetos de nosso mundo sdo corpéreos para nos.

“H4 uma vida superior a vida neste mundo, na eternidade. O espirito deste mundo (a mente
terrestre) ndo pode conceber a sua natureza. Ela contém em si todas as qualidades desta vida
terrestre, mas nao em esséncias inflamadas como no ultimo. Verdadeiramente, ela também contém
um fogo, e muito poderoso, mas que queima de forma diferente; ele ¢ doce, humilde e sem dor; ele
ndo consome, mas causa majestade e esplendor vivo, seu espirito ¢ puro amor e alegria”. (Threefold
Life, VIIL I).

“No céu, no mundo espiritual, existem as mesmas qualidades do mundo terrestre; mas elas ndo se
encontram manifestadas de forma tdo furiosa (grosseira), mas num estado superior, assim como as
trevas estdo absorvidas pela luz”. (Mysterium, X..7).

Da mesma forma que os olhos do cego sdo incapazes de enxergar as coisas do mundo exterior,
aqueles cujas percepgdes espirituais ainda ndo foram abertas, sdo incapazes de perceberem o que
existe no mundo interior.

Existem produtos objetivos no mundo celestial, que aparecem ali como “natural”, como 0s nossos
aparecem no plano terrestre; mas como o mundo celeste ¢ muito mais refinado, glorioso e belo do
que o mundo terrestre, esses produtos também sdao superiores a qualquer outro que possa ser
encontrado sobre a terra.

Os poderes celestes, através de suas interacdes, geram arbustos e arvores, onde cresce o belo e
amoroso fruto da vida. Da mesma forma, através desses poderes, surgem ali varias flores de cor e
beleza celestiais e de odor maravilhoso; isso ocorre de forma similar no pervertido vale de trevas
terrestre, onde varias espécies nascem de arvores, arbustos, flores e frutos; assim como a terra
produz maravilhosas pedras, prata e ouro. Todas essas formas externas sdo simbolos da geracao
celeste. A Natureza trabalha diligentemente com a terra inerte e degenerada, a fim de produzir
formas e espécies celestes; mas ela produz unicamente frutos de morte, de trevas, amargos, frios e
demoniacos.

No céu ndo ha tal morte, arvores de madeira dura, como na esfera terrestre, mas crescimento
espiritual. No entanto, ndo falamos simbolicamente, mas de plantas reais e verdadeiras e isso deve
ser tomado no sentido literal”. (Aurora, IV.10).

Os objetos existentes no mundo ideal, perfeito e real, estdo muito acima daqueles existentes no
mundo externo, assim como concepgdes ideais de um grande génio, estdo acima do que ele possa
executar com suas maos.

O reino, primeiramente governado por Lucifer, envolveu nossa terra e toda a profundidade do céu
estrelado. Os reinos de Miguel e Uriel sdo iguais ao primeiro em amplitude e existem além do céu
estrelado.

O que Boehme afirma sobre a amplitude dos reinos de Miguel e Uriel, ndo deve ser tomado no
sentido terrestre e externo. O reino de Lucifer, antes de sua rebelido, era imaterial tal como os
outros; foi s6 depois da rebelido que descendeu para a materialidade e para as relagdes terrestres
para com o espago”. (Hamberger).

“Toda a localidade do mundo, as profundezas da terra ¢ acima da terra, até o céu e o proprio céu
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criado, que vemos com os nossos olhos, mas que, no entanto, ndo podemos compreender com
nossos sentidos, todo esse espago ¢ um reino, onde Lucifer era o governador antes de sua queda;
mas os outros dois reinos, o de Miguel e Uriel, existem além do céu criado (espaco) e sdo iguais ao
primeiro reino”. (Aurora, VIL7).

“Os anjos sao instrumentos de Deus, no governo do mundo, € nao sé glorificam a natureza celeste
que governam, mas também dominam o mundo terrestre e suas regides individuais”.

Eles governam o mundo segundo o principio da sabedoria divina, manifestada neles e através deles,
e ndo como o homem, segundo seus conceitos, esperteza e politica. Eles executem a vontade de
Deus, e ndo a vontade propria.

“Deus, o eterno Um, rege todas as coisas através da atividade dos anjos. O poder e a acdo sdo de
Deus; os anjos, Seus instrumentos”. (Theosophical Questions, VI.7).

Eles estdao repletos da vontade divina, e, portanto seus pensamentos tornam-se efetivos por causa
desta vontade, e ndo desaparecem como as fantasias superficiais dos homens, alimentadas por sua
vontade propria imaginaria.

“Quando a melodia celeste dos anjos comeca a ser ouvida, estard surgindo com o divino salitre,
varios mundos de crescimento, figuras e cores magnificas”. (Aurora), XI1.24).

“Cada pais possui seu espirito guardido principal com suas legides. Do mesmo modo, ha anjos
governando os quatro elementos — fogo, dgua, ar e terra”. (Mysterium, VIIL 9).

Se o homem conhecesse as maravilhas do mundo espiritual que o cerca, e no qual enxergard quando
acordar do sono da vida eterna, tornando-se auto consciente no espirito, seu interesse por assuntos
dessa existéncia mundana diminuiria consideravelmente. Tal conhecimento, no entanto, s6 cabe
aqueles capazes de penetrar o estado interior, € ndo tem nada haver com os sonhos visiondrios que
revela os produtos de sua propria fantasia.

Saint Martin diz: “L4” (no mundo superior) “ndo ¢ como no obscuro lugar no qual habitamos, onde
0s sons s0 podem ser comparados com sons, cores com cores, € uma substancia somente com aquilo
que esta diretamente ligado a ela. L4 todas as coisas estdo mais relacionadas entre si. L4 a luz ¢
sonora; a melodia produz luz; as cores tem movimento, pois estdo vivas, € 0s objetos sdo a0 mesmo
tempo sonoros, transparentes, moveis € podem penetrar uns nos outros”.

A crenga no anjo guardido ndo ¢ uma fabula. O homem esté4 cercado pelo bem e pelo mal, pela auto
consciéncia e por poderes invisiveis que podem influencia-lo para o bem ou para o mal. Sua alma ¢
o campo de batalha onde ocorre o combate entre anjos e demdnios, € 0 homem ¢ livre para tomar
partido tanto de um como de outro, como esta maravilhosamente escrito no Bhagavad Gita. As mas
influéncias sdo facilmente atraidas se permanecermos meramente passivos ao seu poder; mas o
espirito de santidade ndo pode nos penetrar, a menos que o que ndo for sagrado for expulso. Nessa
batalha contra o mal, os anjos estdo sempre prontos para auxiliar os homens de forma invisivel,
contra as tentagdes dos “demonios”, desde que ele deseje receber tal auxilio.

A natureza externa deste mundo ndo compreende a natureza do céu. Elas sdo comparadas entre si,
assim como sao comparadas a vida e a morte. Nao podemos ver os anjos segundo a natureza
externa, nem eles podem estar conosco eternamente; ao contrdrio, eles residem em nos
internamente. Sempre que lutamos contra o mal, eles afastam seus ataques, tomando sob sua
protecdo a alma que aspira o que € sagrado”. (Aurora, XIX. 30).

“Saiba que o demdnio sempre luta com os anjos. Quando a alma do homem estd segura em Deus,
entdo o demonio deseja entrar, mas ele ¢ impedido, ndo podendo realizar a sua vontade. Sempre que
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a alma imagina, fazendo com que surjam os desejos luxuriantes, ocorre a vitéria do deménio™.""

(Threefold Life, XIV.13).

“Cada principio ¢ atraido pelo conhecimento e sentimentos semelhantes em seu proprio ser. Os
principios existentes na periferia atuam sobre seus principios correspondentes no centro. Amor atua
sobre amor, 0dio sobre 6dio; o bem ¢ atraido pelo bem e o mal pelo mal. Se ndo ha desejo mal ativo
no homem, as influéncias malignas ndao podem criar raizes em seu coragdo. O demdnio ¢ a mais
pobre de todas as criaturas. Ele ndo pode mudar uma folha de arvore sem que a colera esteja
presente”. (Theosophical Points V. 15).

O homem sem principio algum, ndo saberia nada; sempre ha um certo principio nele que reconhece
seu principio correspondente na natureza. Um homem sem amor ndo pode saber o que ¢ amar.
Ninguém pode reconhecer o Cristo, ou por Ele ser reconhecido, a menos que tenha o Cristo em sua
propria alma.

A vontade propria, ou seja, a vontade de Deus pervertida num ser criado, € a vida-fogo desse ser € a
causa de sua angustia. Todos os anjos foram criados originalmente da luz, mas para continuarem ali
tinham que entregar a Deus sua vida-fogo, e ndo levantar sua vontade propria contra o Senhor.

“Cada anjo que deseja viver na luz e poder de Deus deve abandonar o egoismo da dominagdo do
fogo no desejo; deve render a si e tudo o que lhe pertence a vontade de Deus; deve morrer com
relagcdo a sua vontade propria e desdobrar-se na luz do amor, como um fruto do amor divino, a fim
de que a vontade-espirito (a vontade espiritual) de Deus comande sua vida”. (Stief. 11. 49).

“O demonio era um anjo; seu dever era colocar sua imaginagao (fé) na luz de Deus. Nesse caso teria
recebido a substancialidade divina em sua imagina¢do e sua luz permaneceria luminosa. A fonte
fogo teria permanecido naquela esséncia e qualidade; ele teria permanecido um anjo”. (Tilk 1. 187).

Assim, aqueles que buscam o conhecimento intelectual, desprezando a base do verdadeiro
conhecimento de Deus, serdo as vitimas de seus proprios conceitos, transformando-se em demdnios.

No reconhecimento do bem e do mal repousa a liberdade de escolha. Esse conhecimento ¢
apreendido através da quarta forma. Se essa qualidade despertar no ser, esse ser terd condigdes de ir
em frente, em dire¢do ao bem ou ao mal absoluto até que a drbita seja alcancada, onde a acdo de um
ou de outro pare de agir. Enquanto esse limite ndo ¢ alcancado, um ser pode até penetrar a divina
vontade-amor, ou voltar-se para a direcao oposta, afundando-se nas mais baixas qualidades da
natureza.

“No raio de luz, a quarta forma da natureza, estd a origem da vida, ela contém a perfeicdo na
constancia do fogo. Aqui, no objeto da divisdo, nasce o espirito, que pode voltar e penetrar com sua
imaginacdo em sua mae, o mundo de trevas, ou ir em frente, e através da morte afundar-se na
angustia do fogo, e explodir na vida. O espirito € livre, e, portanto cada um desses dois caminhos
estdo dentro de sua escolha”. (Theosophical Pointd, VII. 2).

Cada ser ¢ livre e responsavel somente de acordo com o grau de seu conhecimento; ndo se trata do
conhecimento intelectual, mas aquele que ¢ o resultado das experiéncias de seu espirito — sua
“consciéncia”.

“No principio do fogo estd o ponto de virada. Ali a vontade pode mover-se na direcdo que escolher.
Se desejar o ‘Nada’, ou seja, liberdade, deve se sacrificar ao fogo, e afundar na morte daquele

10 Portanto, nenhum homem pode resistir ao deménio, com sucesso, lutando com ele no mesmo nivel, ninguém pode
superar as tentagdes no final, a ndo ser se posicionando acima delas.
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principio.'" Entdo o Pai, a vontade Eterna para a natureza, ira coloca-la na vontade do Filho; onde
pela causa que aquele ser se entregou, ira receber fudo; mas ndo para sua propria honra, mas para a
glorificacdo e poder de Deus. Quando isso ¢ realizado, Deus em tal homem ¢ a sua vontade e a sua
realizagdo, e seu fogo torna-se uma luz e um espelho cristalino; mas se ele nao desejar que assim
seja, mas desejar ser ele mesmo um mestre, e possuir a multiplicidade para seu proprio ser, entdo ira
penetrar a severa adstringéncia, o mundo de trevas, € ndo podera conduzir-se em seus principios
acima do fogo, ou melhor, s6 alcancard o raio de luz. Ele permanece nas trevas, porque so6 a
liberdade fora da natureza pode oferecer a luz e a claridade”. (Theosophical Points, VII. 6).

A quarta forma ¢ o objeto de divisdo apds a morte do corpo, € o centro da conscientizagdo estara
tanto com a parte elevada ou inferior, de acordo com a preponderancia do bem ou do mal. A
consciéncia elevada penetra a luz; a consciéncia inferior continua a existir em seu proprio fogo-
inferno e sofrimento auto criado. Deus “redime” o homem redimindo a Si mesmo dos elementos
animais do homem, aos quais ele esta amarrado durante a vida terrestre da personalidade.

Lucifer poderia ter mantido seu estado de vida celestial; foi por vontade propria que se rendeu a
colera da natureza.

“A vida da criatura eterna era em seu principio inteiramente livre, porque estava em temperatura
harmoniosa e apropriada. Os anjos foram criados pelo céu, e mesmo se o0 mundo de trevas, com o
reino da fantasia estivessem contidos ali, era numa condi¢ao latente, e ndo manifesta. Pela acao da
vontade livre nos anjos caidos o mundo das trevas tornou-se objetivo neles; porque estavam
inclinados para a fantasia (especulacdo), e conseqiientemente essa tomou posse deles, surgindo em
esséncia”. (Grace, IV. 45).

Nao se deve pensar que o Rei Lucifer ndo poderia ter permanecido o que era. Ele tinha diante de si
a luz da majestade, da mesma forma que os outros anjos tronos. Se ele tivesse contemplado ali, teria
permanecido um anjo; mas como agiu segundo sua vontade propria e egoista, € agora um inimigo
do amor de Deus, e de todos os santos anjos”. (Menschwerdung, 1 217).

Ele conhecia a vontade de Deus, e mesmo assim agiu em oposicao a ela; ele ndo so6 se tornou um
idiota, mas também um demonio.

O reino da ilusdo existe desde a eternidade, e foi a causa da queda dos anjos; ele apresentou as
condi¢des sem as quais uma queda do estado angélico nao teria ocorrido; mas Lucifer penetrou esse
reino por livre e espontanea vontade, sem coer¢ao”. (Grace, VI. 2).

“Lucifer tinha consigo o fogo e a luz. Ele era livre. Por que entdo imagina (projeta sua consciéncia)
no fogo? A luz e o poder de Deus ndo o atraiu ao fogo, mas a colera da natureza sim. Por que seu
espirito consente? (Menschwerdung, I. 5).

O brilho igneo, que era forte em Lucifer, o incitou. Do mesmo modo que as trevas (matéria) quis se
tornar criada (objetiva) nele”. (Mysterium Magnum, IX . 9).

A propria beleza divina, e o auto poder e autoridade com a qual Lucifer era investido, o incitou na
tentativa de elevar-se acima de Deus, ao invés de entregar-se a Ele em humildade'’; foi assim que

ele simulou a atividade de seus espiritos de origem (principios latentes) de forma nao natural.

“Quando o corpo majestoso de Lucifer tornou-se corporificado (organizado) e seus espiritos

! Desejar o “Nada” ndo significa tornar-se inconsciente de todas as coisas, como um homem quando vai dormir, mas
significa “contentamento”, um estado de repouso e felicidade perfeito encontrado na auto consciéncia do ser e na
possessao do Todo.

12 A verdadeira humildade ndo consiste em auto-humilhac¢o, mas no completo sacrificio do eu inferior, através do qual
o poder e a majestade de Deus revela-se no homem.
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(principios ou qualidades) comegaram a ser qualificados e gerados (desdobrados), o raio de luz da
vida surgiu em seu coragdo, € o espirito foi do coragdo de volta para todas as veias de seu corpo
(que estava se organizando), inflamando todos os sete espiritos. Assim, ele permaneceu um rei
divino, em transparéncia transcendente”. (Aurora, XIV . 4).

Sua condicao pode ser comparada aquela de um homem que usa os poderes que lhe foram
concedidos, a fim de capacita-lo a surgir no reino de Deus para alimentar suas proprias paixoes.

“Quando Lucifer viu que era tdo bonito, e quando percebeu seu nascimento elevado, e grande
poder, o espirito que ele havia gerado em si (ou seja, sua propria vontade livre) manifestou-se e
desejou triunfar sobre o divino nascimento, e exaltar-se acima do coragdo de Deus”. (Aurora, XIV.
13, 32).

“Quando Lucifer encontrava-se em tal forma majestosa, em tdo alta gloria, ele deveria ter se
movimentado em Deus, assim como Deus se movimentava nele; mas isso ele ndo fez, pois depois
que seus espiritos de origem foram tomados por tdo gloriosa luz, foram preenchidos por tanta
satisfacdo, que se revoltaram contra o direito natural (a lei), e desejaram uma qualificacdo ainda
maior, mais magnificente ¢ suprema do que o proprio Deus. Ocorreu entdo, que a qualidade
adstringente contraiu sua esséncia a um tal estado de solidez que a agua doce que ali existia se
secou. Simultaneamente, o raio de luz ficou tdo claro, que se tornou intoleravel aos espiritos
emergentes; isso porque o raio de luz foi até a qualidade adstringente de forma tdo terrivel, como se
quisesse explodi-los repentinamente com grande satisfacao”. (Aurora, XIII. 1. 16).

Nao se deve pensar que Deus criou uma dor especial a fim de punir a Lucifer por sua presuncao
pecaminosa; O proprio Lucifer inaugurou um inferno para si ao voltar-se contra Deus e excitar as
qualidades naturais inferiores.

“Deus nao criou um inferno ou um estado especial de sofrimento para atormentar as criaturas que
dele desertaram; mas tdo logo os demonios deixaram a luz e tentaram governar através do poder do
fogo sobre a beatitude no coracdo de Deus, no mesmo momento foram para fora de Deus,
penetrando as quatro qualidades inferiores da natureza eterna. Com isso, foram mantidos
aprisionados no abismo do inferno”. (Threefold Life, I1.53)".

O demonio ndo se afeta com nenhuma dor que venha de fora, mas (a causa de todo sofrimento) esta
dentro dele. Esse ¢ o inferno tal como foi criado, e a luz de Deus ¢ sua eterna desonra, porque ele ¢
o inimigo de Deus, € ndo esta mais na luz de Deus”. (Three Principles, IV. 36).

O fundamento do inferno existia desde a eternidade; contudo, ndo estava manifestado, mas oculto
até se tornar desperto”. (Theosophical Questions, XV.I).

“Os quatro principios inferiores sem a luz eterna sdo o abismo, a célera de Deus, e inferno. A luz
desses principios ¢ o terrivel raio de luz, onde devem despertar a si proprios”. (Threefold Life, II.
50).

“O aspero e severo desejo movimentou-se em Lucifer, despertando a dor e o desejo de angustia.
Assim a bela estrela encobriu sua propria luz e pereceu, e sua legido atuou da mesma forma”.
(Mysterium, IX.10).

A legido de Lucifer ndo poderia ter atuado de outra forma, pois era a sua vontade atuando neles.
Eles eram partes de Lucifer.

13°0 inferno ¢ criado no homem pelo despertar de suas qualidades inferiores, por onde adquire auto consciéncia e
vontade propria, recusando-se a obedecer a vontade divina no homem.
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Todas as formas da natureza estdo guerreando furiosamente umas contra as outras em Lucifer,
num estado de implacdvel animosidade. Elas geram nele um monstro negro e orgulhoso, ao invés de
um filho de Deus, unido com Ele no amor.

“Se os espiritos que surgiam (em Lucifer) tivessem interagido pacificamente e segundo a vontade
de Deus, teriam gerado um filho, o qual seria como o Filho de Deus e seu amado irmao; mas
quando surgiram num estado de absoluta igni¢do, geraram um filho triunfante, auto planejado, que,
de acordo com a primeira qualidade, era duro, aspero, frio e escuro; e de acordo com o segundo
principio, de uma aparéncia ignea, ardente e amarga. O som nele era um duro som-fogo, e no lugar
do amor havia um inimigo orgulhoso. Assim, na sétima forma da natureza apareceu um monstro
orgulhoso que fantasiou estar acima de Deus, como ndo havia outro igual. O amor esfriou; o
coragdo de Deus ndo podia mais tocar esse ser pervertido. Sempre que aquele coracao, cheio de
benevoléncia e graca, movimentava-se para encontra-lo, o coragdo do monstro aparecia escuro, frio,
duro e igneo”. (Aurora, XIII. 40-47).

“A qualidade adstringente foi a primeira assassina, ao perceber que o ser gerava uma bela luz, ela se
contraiu de forma ainda mais dura do que quando Deus a criou. A segunda qualidade, a segunda
assassina, partiu com grande for¢a para a qualidade adstringente, como se quisesse transformar seu
corpo em pedagos. O calor ou o terceiro espirito assassino matou sua mae, a a4gua doce. O som
surgiu tdo furioso que soou como um trovao; pretendia com isso, provar sua propria nova
divindade; o fogo surgiu como um terrivel raio de luz. Assim, o corpo todo se transformou num
vale escuro; ndo houve conforto, nem ajuda. O amor transformou-se em inimigo, € o anjo da luz
tornou-se um escuro demonio de trevas”. (Aurora, XIV. 19-25).

Assim como os santos se tornam identificados com Deus, o fraco pode tornar-se identificado com o
demonio. Ambos sdo uma encarna¢do daquele principio que assegurou a auto consciéncia em si.

“Lacifer ao conceber uma vontade inteiramente oposta ao divino e ao pretender colocar seus
proprios produtos no lugar das formacdes de Deus, fez com que, ndo s6 Deus, mas também os anjos
puros, especialmente Miguel e suas legides, dele se separassem”.

“Lucifer viu a criagdo e conhecia seu fundamento. Portanto, ele também quis ser um deus, e
governar em todas as coisas pelo poder do fogo. Ele quis trazer para a forma seus proprios
pensamentos, ¢ ndo aquilo que o Criador desejou. Assim, tornou-se um inimigo de Deus, e desejou
destruir o que fora formado pela agdo de Deus com o propodsito de colocar em seu lugar seus
proprios efeitos e figuragdes™. (Theosophical Questions, X.I).

Quando Lucifer abandonou a harmonia de Deus, o santo nome de Deus separou-se dele e
permaneceu em sua propria unidade; mas Lucifer permaneceu nas qualidades do fogo central, o
qual havia despertado em si”. (Theosophical Questions, X.6).

“O reino escuro da fantasia e a criatura que estd constituida pelos anjos caidos, sdo uma coisa so,
uma vontade, um ser; e como essa vontade rebelada ndo quis residir e governar sozinha na fantasia,
mas quis governar também no santo poder, onde apareceu de imediato, o santo poder repeliu-o para
fora de si e se ocultou, logo em seguida — isso quer dizer, o céu interior se fechou, fora de seu
proprio estado, a fim de que ele ndo visse a Deus. Assim ¢ que morreu para o reino da boa
vontade”. (Grace, IV. 46).

“Quando Lucifer provou ser tal tirante e corruptor de tudo o que era bom, todo o exército dos céus
se voltou contra ele, que também se voltou contra todas as coisas. Entdo, a batalha comecgou, ¢ o
arque-principe Miguel com suas legides lutou contra ele, ¢ o demdnio com suas legides, nada
conquistaram; ele foi afastado de sua posicdo como alguém que fora conquistado”. (Aurora, XVI.
9).
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A separagdo de Lucifer do mundo da luz foi total, e ndo local no senso comum da palavra.

O mundo da luz nada sabe sobre os demonios, € os demonios nada sabem sobre o mundo da luz
exceto que ja pertenceram a ele”. (Theosophical Points, V. 2).

“O céu esta no inferno, e o inferno esta no céu, e, no entanto, nenhum deles esta revelado ao outro.
Mesmo se o demonio estivesse viajando por muitos milhares de quildmetros, a fim de chegar ao
céu, ele permaneceria sempre no inferno. Assim, os anjos nao enxergam as trevas; eles s6 enxergam
a luz do poder divino; mas os demodnios s6 enxergam as trevas da colera de Deus”. (Mysterium,
VIIL 28).

Todo ser encontra-se naquele estado que constitui sua propria consciéncia.

O ser demoniaco ainda ndo adquiriu a plenitude de seu desenvolvimento. A existéncia do mundo
terrestre, em cujas partes demoniacas os espiritos malignos residem e operam, ¢ um obstaculo para
esse desenvolvimento.

Enquanto o homem perde seu conhecimento de Deus, perde correspondentemente seus poderes para
o mal. Um homem ndo pode tornar-se um demdnio completo antes de adquirir o conhecimento
divino e poderes correspondentes.

“Como os demonios, levados pela concepcao e devassiddo, incendiaram-se a si proprios, foram
completamente expulsos da geracdo da luz, e ndo podem concebé-la ou compreendé-la em toda
eternidade. No entanto, a habitagcdo de Lucifer ainda ndo esta completada, porque em todas as coisas
nesse mundo ainda hé amor e cdlera residindo juntas, batalhando uma contra a outra. Aquelas
coisas ou seres ainda ndo perceberam a luta da luz, mas somente a luta das trevas”. (Aurora,
XVIIL32).

“O ser demoniaco ainda ndo estd totalmente manifestado; os demonios ainda terdo que esperar por
um julgamento maior. O sol e a 4gua ainda mantém seus reinos ocultos no dia do acerto de contas, ¢
por isso que eles tanto temem o dia do julgamento”. (Theosophical Questions, XIII.15).

“Ha sempre dois reinos (estados a serem distintos nos elementos) em um reina o amor emanado de
Deus, e no outro Sua coélera. Os demonios residem unicamente no reino da colera, onde estdo
encerrados com a noite eterna, e ndo podem entrar em contato com os bons poderes dos elementos”.
(Theosophical Questions, XIII. 7).

Os espiritos maus sdo especialmente inimigos do homem; mas eles ndo o fazem mal algum se sua
vontade estéd direcionada para o divino, e se ele ndo permite ser capturado pelo desejo demoniaco.

Nenhum homem, exceto aquele que estd regenerado no espirito, € livre e € seu proprio mestre.
Sempre ha influéncias divinas ou diabdlicas atuando através dele; mas ele esta imbuido de certa
quantidade de razdo divina para escolher uma ou seguir a outra.

“Se nos langarmos no desejo terrestre, seremos por ele capturado, e a angustia do abismo serd o
nosso senhor. Mas se pelo poder de nossa vontade nos elevarmos acima deste mundo, entdo o
mundo da vida ira capturar nossa vontade, ¢ Deus serd nosso Senhor”. (Theosophical Points, VL.5)

“Que nenhum homem pense que estd no poder do demoénio arrancar de seu coragdo as obras
produzidas pela luz. Ele nem pode vé-las e nem compreender o que sdo. Portanto, mesmo se na
mais externa geragdo, o demodnio se enfurece e causa tempestade, enquanto vocé nao transferir os
produtos da colera para a luz do seu coragdo, sua alma sera salva de ser prejudicada pelo demonio,
pois ele € cego e surdo na luz”. (Aurora, XIX.97).
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Lucifer antecipou a miséria que estava atraindo sobre si; mas seu conhecimento era apenas uma
“ciéncia”, ou seja, ndo era uma condicdo plenamente realizada por sua experiéncia; tinha mais um
carater tedrico do que um real auto conhecimento, e tendo perdido o poder espiritual da fé que
poderia auxilia-lo a manter sua posi¢do, essa “ciéncia” nao foi suficiente para evitar sua queda.
Mais que nada, ele estava curioso por conquistar algo inteiramente novo.

“Quer dizer que Lucifer ndo sabia sobre o julgamento de Deus e sobre a queda? Sim, ele sabia
muito bem; mas esse conhecimento ndo estava em seu “sentimento” (ele ndo o percebeu como uma
experiéncia real); o que ele possuia era apenas uma ciéncia, um conceito intelectual”. (Mysterium,
IX.9).

“Lacifer sabia que ndo era Deus, também conhecia a extensdo de seu poder; mas ele quis uma
experiéncia totalmente nova, ele quis ser maior que Deus, elevando seu poder acima de todos os
reinos, € de toda Divindade”. (Aurora, XIV. 14).

Deus também sabia, em Sua sabedoria eterna, que a queda de Lucifer aconteceria.

“Na eterna sabedoria, ou melhor, dizendo, na natureza eterna, a queda do demoénio (e também do
homem) fora prevista antes da criagdo do mundo”. (Three Principles, 1X.22).

“A imagem do ser criado foi vista na sabedoria, com seus aspectos de colera e amor. Aqui também
o Espirito de Deus, emanando eternamente da luz e do fogo do Pai, previu a queda, ou seja, que
essa imagem, moldada num ser corporal, seria atraida pela colera, e perderia seu esplendor divino”.
(Stief. III. 58).

Embora Deus tenha previsto aquela queda, no entanto, ela ndo tinha como ser evitada.

“Pode ser que se pergunte: Por que Deus nao restringiu Lucifer do desejo maligno? Mas como isso
poderia ser feito? Se esse ser de fogo fosse levado ainda mais para a humildade e para o amor, sua
luz gloriosa se manifestaria ainda mais para ele, ¢ sua ignea vontade propria cresceria ainda mais
com isso. Deveria Ele educéd-lo punindo-o? O Objetivo de Lucifer ja era o de excitar em si a
fundagdo magica, e brincar com o centro das qualidades”. (Mysterium, 1X.14).

Lucifer queria conhecer as trevas, ¢ nao tinha nenhum desejo pela luz. O homem deve conhecer o
mal, a fim de perceber o bem, apos isso ele se volta para o bem; mas como todas as coisas buscam
seu principio correspondente, aquele em quem o mal se tornou soberano ira permanecer no mal.

Observe um cardo ou uma urtiga. Quando mais recebem a luz do sol e o poder, mais ferimentos
causardo. Assim, se Deus derramar Seu amor no demonio, os produtos deste serdo a raiva e o 6dio”.
(Grace, 1V.37).

O fim do tormento'* infernal é inconcebivel. Tal fim envolveria ou uma mudanga no orgulho de
Lucifer para humildade, ou uma destruicao de toda a obra da criagao.

“Se Lucifer quiser novamente se tornar um anjo, tera que extrair novamente da unidade e do amor
de Deus; seu fogo-vida terd que ser consumido pelo amor, transformado-se em humildade; mas isso
o fundamento infernal (a vontade) nos demonios recusa a permitir”’. (Theosophical Questions,
VILS).

A esséncia demoniaca, tendo um fundamento eterno, nao pode perecer, a menos que toda a criagao

14 A palavra “tormento” ndo significa necessariamente “dor”, mas “consciéncia”. O “dem6nio” ndo sofre enquanto estd
em seu elemento proprio.
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deixe de existir e a natureza eterna em sua propria graca seja extinta. Mas nesse caso o reino da
alegria também se perderia”. (Theosophical Questions, V.3).""

CAPITULO VI

A RESTAURAGCAO DA NATURE2A € A GERAGAO DO HOMEM

“Falar sobre o céu e o nascimento dos elementos, nao ¢ falar de coisas que estdo longe ou que sao
estranhas a nos, mas daquilo que esta ocorrendo dentro de nosso proprio ser; ndo ha nada mais perto
de no6s do que esse nascimento, pois € como se estivéssemos falando de nossa propria mae. Falar do
céu ¢ falar de nosso lar, de nosso lugar proprio, onde a alma iluminada pode ver, mesmo que esse
lugar esteja oculto aos olhos do corpo”. (Principles, VII. 7).

A consideracdo Mosaica sobre a criacdo, nunca pretendeu ser uma historia sobre a criagdo do
mundo desde o principio, mas ¢ uma histéria de renovagdo ou restauracdo do mundo natural
anteriormente governado por Lucifer, lancado a desordem e convulsdo, por causa de seu
afastamento de Deus.

“Antes dos tempos da coélera, havia no lugar desse mundo as seis fontes espirituais, gerando a
sétima de forma suave e doce, como ainda acontece no céu, e ndo crescia ali nem sequer uma gota
de colera. Tudo o que existia era luz e transparéncia, sem a necessidade de outra luz, pois a fonte do
amor com o cora¢ao de Deus estava iluminando tudo. A natureza era entdo muito etérea, e tudo
permanecia num grande poder. Mas tdo logo se deu o inicio da guerra dos demonios orgulhosos,
tudo tomou uma outra forma e modo de agdo. A luz se extinguiu na geragdo externa;
conseqiientemente, o calor tornou-se aprisionado na corporalidade, ndo podendo mais gerar sua
propria vida. Por causa disso, a morte penetrou a natureza e a natureza se degenerou. Uma nova
criagdo da luz se fez necessaria, sem o que a terra teria permanecido na morte eterna”'®. (Aurora,
XVIL 2 IV.15).

“Tudo na natureza tinha que florescer e renascer basta observar os minerais, pedras, arvores, grama,
ervas ¢ animais de todos os tipos, todas essas fundagdes eram pereciveis e impuras aos olhos de
Deus; no entanto, Deus pretendia extrair deles no final dos tempos, seus coragdes e seus frutos, e
separd-los da colera e da morte, entdo aquilo que tinha que ser regenerado desabrocharia
eternamente, carregando novamente os frutos celestiais fora e além da localidade deste mundo”'”.
(Aurora, XXIV.25).

“O mesmo salitre (a base material ou fundacao), que no tempo da igni¢ao da cdlera pereceu na
morte, ¢ elevado no raio de fogo, na regeneracdo. Nao que tenha se tornado algo novo, mas apenas
adquiriu outra forma de corporalidade, que no momento se encontra num estado de morte” (sua
existéncia ¢ relativa, como a matéria bruta)”'®. (Aurora, XXII.80).

Os espiritos expulsos produziram um estado de ignicdo na natureza. Deus entdo, reuniu a esséncia
da natureza e afastou a possibilidade de alcangarem aqueles poderes, colocando um basta na

15 Aquilo que se tornou auto consciente no mal ndo pode ser transformado em bem sem que primeiro se torne
inconsciente de seu proprio ser maligno; mas se o ser ¢ totalmente mal, a morte completa também evitaria a
possibilidade de se tornar consciente do bem.

16 “Licifer” ndo deve ser considerado como um ser separado dentro deste mundo, mas como um poder penetrando a
totalidade do universo visivel, no mesmo sentido em que o universo pode agora ser considerado o corpo do homem
espiritual universal.

17 Em outras palavras, a tendéncia do principio espiritual é espiritualizar ¢ iluminar todas as coisas, tornando-se ativo
onde quer que se encontre.

¥ No mesmo sentido, o poder de uma semente de se desenvolver em uma arvore pode permanecer latente por muitos
anos até que as condigdes para sua manifestacdo se facam presentes.
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insoléncia daqueles espiritos através da agua'”.

“Os espiritos expulsos ainda se encontravam na qualidade do pai, e, portanto acenderam a qualidade
da natureza através da imaginagdo, de modo que a substancia transformou-se em terra e pedras, € o
doce espirito da 4gua num céu incandescente. Depois disso ocorreu a criacdo deste mundo”.
(Menschwerdung, 1. 2-8).

A criacdo ndo poderia ocorrer enquanto todos os elementos encontravam-se num estado de
revolu¢do; somente depois que “O Espirito de Deus movimentou-se sobre as aguas da
profundidade” ¢ que o Verbo divino pode tomar forma.

“Quando o Verbo eterno se movimentou, por causa da malicia de Lucifer, e a fim de expulsar esses
parasitas demoniacos de sua residéncia, rumo as trevas eternas, a esséncia se compactou (coagulou).
Deus ndo queria mais deixar os poderes manifestados sob o comando de Lucifer, no lugar em que
reinava como um principe, € fez com que penetrassem um estado de coagulagdo, guspindo-os em
seguida para fora de ali”. (Mysterium, X.13).

“Nisso consiste a queda de Lucifer; ele despertou a made do fogo e quis governar sobre a
benevoléncia, no coracdo de Deus. Esse fogo ¢ agora seu inferno; mas esse inferno foi capturado
por Deus através do céu, ou seja, a mae da dgua. Pois enquanto a localidade desse mundo dera para
queimar por conta propria, Deus movimentou-se para criar, e criou a agua. Disso resultou o oceano
e a insondavel profundeza aquosa. Foi o que ocorreu em Sodoma e Gomorra, pois quando o pecado
era grande e o demodnio habitava ali, desejando manifestar seus poderes, Deus permitiu que o
principe desse mundo acendesse aqueles cinco reinos, para ali ser senhor e ter sua morada. Deus
pensava em destruir seu orgulho; Ele fez com que a 4gua chegasse até 14, e desta forma extinguiu
sua gloria”.”’ (Threefold Life VIIL. 24).

Através de Sua vontade criativa, cheia de amor, Deus fez com que surgisse a luz; Ele direcionou o
poder das trevas para as profundezas. Assim, quando a alma do homem surge para a liberdade
eterna, os poderes das trevas desaparecem no abismo que esta abaixo.

“A colera ndo tocou o coracdo de Deus, mas o amor benevolente emanou de Seu coragdo,
penetrando a mais externa geracdo da colera, extinguindo-a. Ele disse: ‘Que haja a Luz’”. (Aurora,
895).

“Ao dizer: ‘Que haja a Luz’, o santo poder concebido juntamente com a cdlera, movimentou-se,
fazendo com que o poder do demoénio fosse completamente extraido dele, em sua esséncia”.
(Mysterium, XII. 14).

“Assim, as trevas permaneceram na qualidade da coélera, na substidncia da terra ¢ em toda
profundidade desse mundo; e na substancia da luz, a luz da natureza do céu, ou seja, da quinta
esséncia, surgiu aquilo do que a constelacdo foi criada. Essa esséncia esta em todo lugar, na terra e
acima da terra™”' (Aurora, XII. 15).

Através dessa nova criagdo da luz, uma nova vida comegou a se espalhar por todo lugar; mas essa
criacdo, de acordo com o numero de espiritos divinos ativados pela luz, s6 chegou a um estado de

19 Assim o fogo da paixdo é subjugado no homem pela “4gua” da vida eterna destilada da humildade, a qual batiza a
alma e tranqiiiliza os elementos turbulentos.

20 Isso vai mostrar as relagdes intimas existentes entre os mundos espiritual € material. H4 uma 4gua “material” € uma
“espiritual”, as duas sdo manifestagdes de um elemento.

21 O mesmo ocorre com o coragio do homem quando sua mente se torna iluminada pela luz da sabedoria divina que
surge do centro divino dentro dele.



62
perfei¢do no sétimo dia.””

“Quando Deus pronunciou: ‘Que haja a Luz’, a esséncia, o ser dentro da qualidade da luz, ndo se
movimentou apenas na terra, mas em toda a profundeza, com grande poder; com isso, o sol foi
criado no quarto dia, quer dizer, foi aceso”. (Mysterium, XII.13).

“Quando Deus se movimentou para criar esse mundo, ndo foi s6 uma parte que se movimentou,
enquanto a outra repousava, mas tudo se movimentou ao mesmo tempo”. (Aurora, XXII. 122).

“Esse movimento durou seis dias e seis noites, quando todos os sete espiritos de Deus estavam em
geracdo movel e completa; o coragdo de todos os espiritos e o salitre da terra também giraram seis
vezes dentro da grande roda”. (Aurora, XXI. 123).

“As obras do dia referem-se as sete qualidades; seis delas pertencem ao atual regimento, mas a
sétima, ou a essencialidade, ¢ aquela em que as outras repousam; pois essas qualidades foram
pronunciadas por Deus e tornaram-se visiveis”. (Mysterium, XII. 2).*

No segundo dia a separagdao ocorreu no poder da luz, separagdo entre a agua imaterial interior € a
material externa; o firmamento (aquilo que ¢ firme) foi colocado no meio, entre elas.

“A agua da vida separou-se da 4gua da morte, de tal forma que no tempo deste mundo elas
encontram-se unidas como o corpo € a alma. Mas o céu, tendo sido feito da parte do meio da agua, ¢
como um abismo entre os dois, de modo que a 4gua concebivel é a morte, mas a inconcebivel ¢ a
vida”. (Aurora, XXI. 7).

“A agua sobre a terra ¢ um ser mortal e degenerado, como a propria terra. Essa dgua material,
contida na geracdo mais externa, foi separada da dgua inconcebivel”. (Aurora, XX. 27).

“A 4gua acima do firmamento estd no céu, e a dgua abaixo do firmamento ¢ a dgua material”.
(mysterium, XII. 24).

“O firmamento ¢ a conexao entre tempo e eternidade. Deus o chama ‘céu’, e faz uma distingdo entre
as aguas; isso indica que o céu estd no mundo, mas o mundo ndo estd no céu”. (Mysterium, XII.

23).

Assim, a mente do homem ¢ a conexao entre o estado celeste e terrestre. O céu e a felicidade podem
estar em sua mente, mas a mente ndo pode estar no céu exterior.

As dguas materiais e espirituais ndo estdo separadas uma da outra de forma externa, ou segundo a
localidade, mas onde quer que haja a 4gua material, ha também a agua espiritual, essa vem para
auxiliar a primeira.

“Quando observo a agua exterior, sou for¢ado a dizer: ‘Aqui, na dgua de baixo do firmamento, esta
contida a dgua de cima do firmamento’. Mas o firmamento ¢ o meio, a ligagdo (linha divisoria)
entre tempo e eternidade, de modo que nenhuma das duas ¢ a outra. Aos olhos externos, ou deste
mundo, s6 vejo a agua abaixo do firmamento, mas a 4gua acima do firmamento ¢ aquela que Deus
instituiu para o batismo da regeneracdo em Cristo”. (Mysterium, XII. 26).

“Toda agua deste mundo encontra-se degenerada, portanto, a d4gua superior deve vir em auxilio da
terra, extinguindo seu fogo e apaziguando-a, a fim de que a verdadeira agua possa nascer”. (Aurora,

22 O sétimo “dia” para o nosso planeta & sempre, €, no entanto ainda ndo chegou, pois os seis dias pertencem ao tempo €
o0 sétimo a eternidade.

23 Os seis “dias” sdo as atividades das sete formas da natureza eterna, a sétima ¢ o centro delas ou repouso, ou ainda a
“temperatura”. Na sétima “Deus” aparece como o “Cristo”. (See Grace, 111 39).
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XX. 33).

A inspiragdo divina deve vir em auxilio do pensamento material, para permitir o nascimento dos
pensamentos celestes.

No terceiro dia, a esséncia aquosa e ignea, o firmamento do céu e a terra, entraram novamente em
conjun¢do, nasceram as ervas, plantas e arvores, € a0 mesmo tempo formou-se o ouro, a prata e
minerais de varios tipos.”*

“No segundo dia, Deus separou o mercurio igneo do aquoso, € chamou o igneo de firmamento do
céu. Entdo, no espirito da natureza externa originou-se a espécie macho e fémea, ou seja, no
Merctrio igneo o masculino € no aquoso o feminino”. (Clavis, 86).

“No terceiro dia, o Mercurio igneo € o aquoso entraram novamente em conjun¢do € mistura, foi
entdo que o salitre deu origem as ervas, plantas e arvores”. (Clavis, 88).

“Ap0s Deus ter colocado o céu entre o amor e a colera, para manifestar o discernimento, ocorreu
que no terceiro dia o amor penetrou as trevas através do céu. Entdo o velho e mortifero corpo
comegou a se movimentar e a sentir a angustia da geragdo; pois o amor ¢ ardente e inflama a fonte
do fogo, e esse causa uma friccdo na qualidade fria e adstringente da morte rigida, até que no
terceiro dia a qualidade adstringente tornou-se aquecida, e a terra amarga tornou-se movel. (Aurora,
XXV.29).

“Quando a luz contida na dgua doce penetrou o espirito amargo, o raio de luz, inflamando-se na
agua, na qualidade morta, dura e amarga, provocou um movimento em todas as coisas, surgiu a
mobilidade (a vida) na existéncia, ndo somente no céu acima da terra, mas também na terra. A vida
comecou a ser gerada em todas as coisas, e a terra produziu as plantas, ervas e arvores; dentro da
terra se formaram a prata, o ouro e os metais de varios tipos”. (Aurora, XXI. 132; XX. 6).

Como a luz sé podia ser ativa na esséncia corrupta, ndo havendo outra, os produtos formados ali
eram de um tipo misto metade bom, metade mal.

“Quando a luz apareceu novamente no exterior, ndo concebivel, o Verbo fez surgir a vida da morte,
e o salitre corrupto produziu frutos novamente; mas isso tinha que ocorrer em certa relagdo com o
estado depravado existente na coélera, ¢ como a producdo dos frutos veio da terra, tinham que ser
bons e maus”. (Aurora, XXI 19).

Antes da igni¢@o do sol e das estrelas, a natureza repousava como que num estado de morte, e as
formagoes de que dela procediam eram desprovidas de vida, do poder de produgdo e crescimento.

“Até o terceiro dia depois da ignicdo da colera de Deus no mundo, a natureza permaneceu na
ansiedade, e era um vale de trevas na morte; mas no terceiro dia, quando a luz das estrelas comecgou
a se acender na dgua da vida, a vida rompeu a morte, € uma nova geracao teve inicio”.(Aurora,
XXIV. 41).

“Ha na terra, acima de tudo, a qualidade amarga. Esta contrai o salitre e solidifica a terra, tornando-
a um ser corporal, formando corpos de varios tipos, tais como rochas, metais ¢ multiplas raizes. Na
ocasido desta formagao, ndo ha vida que permita o crescimento e a expansdao. Mas quando o calor
do sol age sobre o solo, varias formagdes prosperam e crescem na terra”. (Aurora, VIIL. 41).

Da mesma forma, o elemento material e terrestre no homem, ndo tem o poder de tornar-se superior

24 H4 o niimero da forma, portanto o terceiro “dia”, e através do terceiro principio, trés formas dimensiveis (ndo pode
haver outra) vieram (e continuam vindo) para uma existéncia objetiva.
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a sua propria natureza. Isso ndo ¢ possivel, sendo pelo poder do Espirito Divino.

A luz eterna de Deus brilhou nas trevas deste mundo e inflamou o calor no firmamento, ou céu, € do
fogo surgiu a luz, ou seja, o sol e o céu estrelado.

“Depois que o céu foi feito, para a distingdo entre a luz de Deus e o corpo corrupto deste mundo
tudo mudou; o mundo corrupto era uma vale de trevas, sem luz, onde todos os poderes
encontravam-se capturados, como que na morte; era uma situagao muito dificil, até que se tornasse
iluminado no meio de todo o corpo. Mas quando isso ocorreu o amor na luz de Deus rompeu aquele
céu da divisdo e acionou o calor”. (Aurora XXV 68).

“Deus, a luz eterna e a vontade eterna, brilha nas trevas e as trevas capturaram a vontade (recebeu
sua atividade). Nessa vontade surgiu a ansiedade, e nela estd o fogo, e no fogo a luz. Assim, as
estrelas foram produzidas do fogo; o sol, do poder dos céus”. (Three Principles VIII. 22).

Tudo isso ocorre de forma correspondente durante a regeneracao espiritual do homem.

Por esse intermédio, a Sabedoria divina manifestou-se, ndo de forma inteiramente pura e, portanto,
ndo permanente e imutavel, a manifestacio ocorreu como num espelho claro, conduzindo o
demonio de volta para as profundezas das trevas.

“No quarto dia, Deus criou de Sua sabedoria eterna, o senhor do terceiro principio (0 mundo
visivel), o sol e as estrelas. Vé-se aqui claramente a Divindade e a sabedoria eterna de Deus, como
num espelho claro. Esse ser, visivel diante de nossos olhos, ndo ¢ Deus propriamente dito, mas um
Deus no terceiro principio, que ira finalmente retornar ao seu éter e ter um fim”. (Three Principles
VIIL.13).

“Deus fez uma solida fundacao (firmamento) chamada ‘céu’, entre a geragao mais externa e mais
interna, entre a Divindade clara e a natureza corrupta, através da qual deve surgir o querer de cada
um de ir para Deus. Sobre essa fundagdo ¢ dito que mesmo os céus ndo sdo puros diante de Deus,
mas no dia do julgamento a colera sera arrancada de 14”.”° (Aurora, XX.41).

“No tempo da criacdo de uma nova luz, o sol foi despertado nesse mundo tornado corrupto por
Lucifer, o que afastou o esplendor do demoénio. Ele foi enclausurado nas trevas como um
prisioneiro, entre o reino de Deus e o reino deste mundo; ele ndo tem mais 0 que governar nesse
mundo, exceto na Turba, onde a colera e a furia de Deus estao despertadas”. (Menschwerdung, I. 2).

O sol foi revelado através da alma do mundo, ¢ ¢ feito através das influéncias das estrelas. Assim o
sol da Sabedoria divina no homem esta representando o conhecimento coletivo que o homem reuniu
de suas experiéncias, tendo como base sua propria auto consciéncia divina. Sem essa auto
consciéncia em Deus, todas as suas aquisi¢des intelectuais sdo meras vaporizagdes condenadas ao
desaparecimento.

“No sol do mundo externo, e através dele, Deus despertou um rei, ou como chamaria
simbolicamente, uma divindade natural, junto com seis conciliadores, para serem seus assistentes,
ou seja, o sol e os seis outros planetas, pronunciados das sete qualidades do locus (lugar ou centro)
do sol. O sol recebe seu esplender da tintura do mundo igneo e o mundo da luz, sendo manifestado
como um ponto revelado com relagao ao mundo de fogo”. (Mysterium, XIII. 16).

“Na morte, no centro, no corpo ou ainda na substancia corporal da terra, Deus despertou a tintura,
com seu brilho, esplendor e luz, onde esta contida a vida da terra; mas na profundeza acima do

25 O homem julga a si mesmo. Ele irda movimentar o fiel da balanga segundo a sua consciéncia. O dia do julgamento
aparece quando os espiritos julgadores despertam dentro dele.
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centro Ele deu o sol, que ¢ uma tintura de fogo, e que com seu poder, alcanga a liberdade fora e
além da natureza, e de onde a natureza recebe seu esplendor. Ele ¢ a vida de todo o circulo das
estrelas, e todas essas estrelas sdo Seus filhos. Nao que ele contenha suas esséncias, mas a vida
deles surgiu de seu centro, no principio”. (Threefold Life IV. 27).

“O sol ¢ o coragao de todos os poderes nesse mundo, ¢ esta configurado segundo os poderes de
todas as estrelas, enquanto que, por outro lado, ele ilumina e vivifica todas as estrelas e poderes
neste mundo”. (Aurora, VII 42).

Assim, o principio divino no homem alimenta o intelecto com luz e vida, do mesmo modo que o sol
reflete sua luz sobre a lua. Um intelecto desertado de Deus ird perecer depois que sua forga
acumulada for exaurida. S6 aquilo que Deus reconhece em nds continua permanente.

“O sol esta no meio das profundezas, ou seja, na luz ou no coragao das estrelas, extraido de todos os
seus poderes pelo poder de Deus, trazido para a forma. Portanto, ele € a luz clara de tudo, e pelo seu
brilho e calor acende todas as estrelas, cada um de acordo com sua propria e especial qualidade e
poder”. (Threefold Life VII.40).

“Nao que chamando o sol de centro queremos dizer que todas as estrelas originaram-se de um ponto
central, chamado ‘sol’. O sol € o centro dos poderes das estrelas, a causa pela qual se movimentam
em sua esséncia. Ele desenvolve seus poderes e coloca seu poder dentro delas, esse poder constitui
seu coragdo”. (Mysterium XI1.32).

Os sete planetas tornaram-se objetivos através do sol, segundo a correspondéncia com as sete
formas da natureza.”®

“Assim como o sol ¢ o coracdo da vida e origem de todos os espiritos no corpo deste mundo,
Saturno ¢ o principio de toda corporalidade e tangibilidade. Desta forma, seu principio e
descendéncia ndo vém do sol; sua origem ¢ a intensa, azeda e severa ansiedade de todo corpo deste
mundo”. (Aurora, XXVII).

“Quando a luz se acende, o poder conquistado na adstringéncia torna-se Mercurio”. (Three
Principles, VIII 24).

“O Mercurio ¢ agitador, barulhento e retumbante; mas ainda nao possui a verdadeira vida. Essa se
origina no fogo. Assim, ele deseja a esséncia tempestuosa e penetrante, para fazer com que surja o
fogo, que ¢ Marte”. (Threefold Life IX 78).

“Quando o sol se inflamou, o terrivel raio de fogo saiu da localidade do sol para uma regido
superior como um furioso rompimento de relampago, que se torna Marte. Este ¢ um tirante, um
elemento de atrito, aquele que coloca em movimento todo o corpo do mundo, para que toda vida
tire dele sua origem”. (Aurora, XXV 72).

“Tao logo os espiritos de movimento e de vida, através da igni¢do da agua, surgiram da localidade
do sol, a brandura, sendo a base da agua, penetrou e envolveu com o poder da luz, numa diregdo
inferior, do modo da humildade, o que trouxe a existéncia o planeta Vénus”. (Aurora, XXVI 19-33).

“Quando o terror igneo fora capturado pela luz, esta, através de seu proprio poder e sendo uma vida
doce e de exaltagdo, elevou-se ainda mais das profundezas, até¢ chegar no lugar duro e frio da
natureza. Ali permaneceu, e deste poder veio a existéncia o planeta Jupiter” (Aurora, XXV 76-82).

26 Todos os filosofos iluminados do passado falavam apenas de sete planetas, ¢ se aceitarmos a possibilidade da
percepgao espiritual e concordarmos que esta percepcdo era verdadeira, entdo ndo poderia haver mais do que sete
planetas originais em nosso sistema solar, e os dois que sobram podem ser olhados como excrescéncia, ou sombras, o
que apareceria com a influéncia maléfica de pelo menos um deles, o que os astrologos conhecem bem.
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“A sétima forma ¢ a Lua, onde estdo contidas as qualidades das seis formas. Ela ¢, por assim dizer,
o ser corporeo das outras formas, os quais lancam nela todos seus desejos através do Sol. Ou seja,
aquilo que no Sol ¢ espiritualidade, torna-se corpéreo na Lua”. (Signature, IX 24).

Depois que o mundo das estrelas comegou a existir, a vida sideral apareceu pelo poder deste mundo
das estrelas, ou seja, aqueles organismos vivos foram produzidos, representando “estrelas de varios
elementos”.

“O firmamento do céu, feito do meio das dguas, ¢ uma geragcdo que penetrou através da geracao
congelada e externa, quer dizer, através da morte, trazendo a tona a vida sideral, tais como animais,
homens, passaros, peixes € vermes”. (Aurora, XX. 60).

“Depois de Deus ter desenvolvido as estrelas e os quatro elementos, foram produzidas as criaturas
em todos esses quatro elementos, tais como passaros na constelagdo do ar, peixes na constelagdo da
agua, animais e seres de quatro patas na constelagio da terra e espiritos na constelagdo do fogo”.?’

(Mysterium XLIV I).

Essas criaturas receberam seus espiritos das estrelas, ou melhor, do espirito deste mundo, mas o
corpo recebeu da terra. Segundo a predominancia da forma aquosa ou ignea, surge o sexo oposto.

“Pelo poder de Seu Verbo, o Fiat, Deus fez com que todos os seres surgissem da matriz da natureza
no quinto dia, cada um segundo suas qualidades; os peixes na dgua, os péassaros no ar, € outros
animais sobre a terra. Eles receberam sua corporalidade da fixidez (rigidez) da terra, e seu espirito
do Spiritus Mundi”. (Grace, V 20).

“Todas as criaturas, foram criadas da vida de baixo e da vida de cima. A matriz da terra forneceu o
corpo ¢ as estrelas, o espirito”. (Threefold Life XI 7).

“Como o espirito das estrelas, ou o espirito na forma-ignea, pelo poder de sua duragdo, misturou-se
com o da dgua, de uma Unica esséncia surgiram duas esséncias. Uma, a masculina na forma ignea, e
a outra, a feminina na forma aquosa (estado)”**. (Three Principles VIIIL. 43).

Finalmente, o homem foi criado, e dele deveria surgir um exército celeste, e no devido tempo seu
rei, no lugar do expulso Lucifer.

“Deus quis criar um exército angélico. Para tanto, criou Addo, que deveria gerar de seu proprio
corpo, criaturas de sua mesma espécie; mas no meio tempo, deveria nascer do corpo de um homem
o Rei de todos os homens; Ele deveria tomar posse do novo reino como um governante destes seres
criados, no lugar do degenerado e banido Lucifer”?’. (Aurora, XXIV 18).

27 Para detalhes explicitos com relagdo aos habitantes do mundo elemental, veja Paracelsus. A existéncia de tais seres
ficara mais compreensivel se lembrarmos que o universo ¢ uma unidade organizada, e que cada forma ali, seja visivel
ou invisivel a nds, nada mais ¢ do que uma expansio relativa da manifestagdo da consciéncia que reside no Todo.

28 Tudo isso nfio se aplica unicamente a seres visiveis, mas também aqueles existentes em outros planos da criacio, e
que, portanto ndo podem ser vistos com nossos olhos. Ha seres elementais femininos ¢ masculinos, acordes maiores ¢
menores na musica, forgas positivas e negativas em todos os departamentos da natureza, desde o espiritual até o plano
mais espiritual. Em todas as criaturas a vontade é o elemento feminino, executor e corporificador; a imaginagdo ¢ o
elemento masculino, direcionador e superintendente.

2 Com relagdo “aquilo do que o homem foi formado”, Theophrastus Paracelsus diz: “E um extrato de todos os seres
que existem no céu e sobre a terra, das almas e de todas as coisas, criaturas, espiritos, elementos e mentes atraidos a um
foco através do centro espiritual residindo em cada forma. E a quinta esséncia de todas as coisas; o homem é um
microcosmo, diferindo do macrocosmo apenas porque as coisas que constituem o macrocosmo aparecem numa outra
imagem, ordem ou forma. No macrocosmo encontram-se todas as poténcias e qualidades que existem no universo, ativo
ou latente. Sua substancia terrestre é da terra, suas faculdades mentais, da mente universal, sua sabedoria mundana, da
luz da natureza; mas a sabedoria divina em nele, pertence & Deus”.
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O homem, contudo, deveria superar os anjos (em perfeicdo), pois era para ser uma imagem
completa da gldria divina, enquanto que os anjos foram criados apenas a partir de dois principios.

“Adao deveria ser um perfeito simbolo de Deus, criado da Magia eterna, a substancia de Deus; ele
era para ser algo feito do nada, do espirito — o ideal — para um corpo”. (Menschwerdung 1.5).

“Os anjos sdo criados de dois principios, mas a alma com o corpo da vida exterior ¢ criada de trés
principios. Portanto o homem ¢ superior aos anjos, contanto que permane¢ca em Deus”. (Forty
Questions 1 263).

“Nos seres humanos somos um mistério maior do que os anjos, e devemos supera-los na sabedoria
celeste. Eles sdo chamas de fogo, iluminados pela luz de Deus, mas nos contemos a grande fonte da
humildade e do amor, que se eleva com a santa essencialidade de Deus™*". (Menschwerdung, I 5).

O homem encerra os trés principios: o principio das trevas ou do fogo, de onde origina sua alma; o
principio da luz, de onde origina seu espirito e o terceiro principio, que € o elemento basico de seu
corpo.

“Na vida do homem h4 trés estados que devem ser distinguidos um do outro - primeiro, 0 mais
interno, ou seja, Deus eternamente oculto no fogo; segundo, a parte do meio, que desde a eternidade
permanece como uma imagem ou semelhanca nas maravilhas de Deus, comparavel a uma pessoa
que se v€ no espelho; terceiro, essa imagem viva que recebe ainda um outro espelho na criagdo,
onde se observou, ou seja, o espirito do mundo externo, ou o terceiro principio, que também ¢ uma
forma (estado) do Eterno”. (Threefold Life, XVIII. 4)

“As trevas no homem que deseja a luz, € o primeiro principio; o poder da luz, o segundo; € o poder
desejante que atrai e se torna pleno (substancial), e onde o corpo material cresce, ¢ o terceiro
principio”. (Three Principles VII 26).

“A alma, ou o primeiro principio, ¢ encontrada no fogo da natureza eterna; o espirito, ou o segundo
principio tem sua raiz na luz; e o corpo ¢ o terceiro principio, ou a substancialidade do mundo
visivel”™*! (Tabuloe Principoe, 65).

Adao deveria governar toda a natureza, portanto, seu corpo foi extraido de todos os poderes do
mundo externo; mas o terceiro principio, assim como o primeiro, surgiu nele sujeito ao segundo, a
luz.

“Se vocés observarem seu proprio ser e o0 mundo exterior, € o que estd ocorrendo ali, descobrirdo
que vocés sdao esse mundo exterior, com relacdo ao ser externo. Vocés sdo um pequeno mundo
formado a partir do grande mundo, e sua luz externa ¢ um caos do sol e das constelacdes de
estrelas. Se assim ndo fosse, vocés ndo seriam capazes de enxergar através da luz do sol”.*
(Mysterium, II. 5).

“Se um homem, como imagem de Deus, deve governar os peixes, aves, animais e toda a terra, assim

30 No estudo da “anatomia” € da “psicologia” do homem interior, sera necessario lembrar que, para tratarmos com a
antropologia e a cosmologia de um ponto de vista espiritual, precisamos livrar nossas mentes todas as concepgdes
vulgares do que normalmente ¢ chamado de “matéria”, por aquela ciéncia que lida meramente com as aparéncias
externas, devemos observar todas as coisas como manifestacdes de uma consciéncia universal, atuando sobre planos
internos e externos da existéncia, enquanto que a forma visivel nada mais ¢ do que uma apari¢@o passageira.

310 homem ¢ feito de vontade e imaginagdo; em outras palavras, “fogo” e “luz”. A manifestagio do fogo € da luz
(pensamento) produz aquilo que aparece a nds como “substancia” ou “forma”.

32 Nido é o “homem” no sentido abstrato que reconhece qualquer coisa. E sempre um certo principio, que se torna ativo
nele, que reconhece sua propria contraparte na natureza externa, quando ele entra em contato com esse principio. S6
aquele em que ha luz pode ver a luz; s6 o elemento do amor pode sentir o amor; s6 a divindade no homem pode
conhecer Deus no homem e através do homem.
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como as esséncias de todas as estrelas, entdo ele deve ser parte dos trés, pois cada espirito s6 pode
governar em sua mae, onde tem sua origem”. (Mysterium, XIV 8).

“O homem terrestre tinha em sua constitui¢do o reino deste mundo, mas os quatro elementos
(separados) ndo governavam sobre ele; eles encontravam-se em um, ¢ a ordem terrestre das coisas
encontrava-se oculta no homem. Ele deveria viver no estado celeste, € embora tudo estivesse em
movimento (vivo) dentro dele, no entanto ele governava a angustia terrestre (consciéncia externa)
através da qualidade celestial (consciéncia interna) do outro (segundo) principio, para manter o
dominio sobre o reino das estrelas e dos elementos através da qualidade paradisiaca”.
(Menschwerung I 2).

O homem deve elevar ndo s6 sua imaginacdo, mas sua vontade, acima de tudo o que ¢ terrestre,
sensual ou meramente intelectual, se deseja ser um poder no reino do Espirito. E desta forma que o
ideal torna-se real para ele.

“O corpo de Adao (o corpo etéreo do homem aborigine) foi criado dos quatro elementos da natureza
externa, e das estrelas (da esséncia das estrelas), por meio do Fiat eterno. Desta forma, ele estava
em posse da essencialidade terrestre e divina; mas a terrestre estava na divina como que consumida
ou impotente (latente). A substancia ou a matéria da qual o corpo foi feito ou criado também
continha o primeiro principio em si, mas ndo estava em movimento”. (Menschwerdung, 1 3, 15).

“Como Deus reside em Si mesmo e penetra todas as Suas obras, incompreensiveis a si proprias, €
sem Ser afetado por nada, do mesmo modo Sua imagem (homem) originou-se do puro elemento.
Ele também foi criado neste mundo; mas o reino deste mundo ndo era para compreende-lo, mas ele
governaria poderosamente neste mundo através das esséncias do elemento puro”. (Three Principles,
XXII 15).

A expressdo que Deus criou o homem de um monte de barro, ndo deve ser compreendida de outra
forma sendo que Deus, através do desejo, extraiu todas as qualidades terrestres.*

“Se Moisés diz que Deus criou o homem de um monte de barro, e que soprou nele o sopro da vida,
ndo se deve compreender com isso que Deus tenha atuado de maneira pessoal — como se fosse um
homem tomando um punhado de barro para fazer um corpo; mas o Fiat, ou seja, o desejo do Verbo,
estava contido no modelo do homem percebido eternamente, que permaneceu no espelho da
sabedoria, e que extraiu os Ens (o principio) de todas as qualidades da terra (matéria) num corpo, €
essa era a quinta-esséncia feita dos quatro elementos”. (Grace, V. 27).

Mas a esséncia da alma, estando enraizada naquele todo, ndo se tornou manifesta no homem antes
que Deus a despertasse pelo sopro de Sua palavra.™

“Os espiritos originais, no todo, ndo podiam ser imediatamente inflamados pela alma, pois a alma
era apenas uma semente no todo, oculta no coragdo de Deus em seu céu, até que o criador
expandisse o todo pelo Seu sopro. Entdo os espiritos originais inflamaram a alma, fazendo com que
corpo e alma vivessem imediatamente. A alma realmente possuia sua vida antes que o corpo
existisse; mas ela encontrava-se no cora¢ao de Deus, oculta no todo e no céu, e nada mais era do
que uma semente santa, um centro de poder em Deus”. (Aurora, XXVI. 126).

33 Portanto, Theophrastus Paracelsus diz: “O homem natural é feito do mundo, € ndo o mundo feito do homem. Ele é
filho da natureza, e possui todas as qualidades de sua mae, nada mais, nada menos. Mas o verdadeiro homem espiritual
¢ um filho de Deus. A sabedoria natural ndo é divina, mas a sabedoria divina esta acima de tudo”.

34 E assim, neste mesmo dia, cada pessoa que ainda ndo comegou a ser regenerada no espirito, encontra-se na mesma
condi¢do de Addo antes que o Espirito de Deus nele soprar. A alma do homem assemelha-se a uma semente contendo a
poténcia da imortalidade consciente, num estado inconsciente. Nao hd nada imortal no homem, exceto Deus, ¢ pelo
despertar daquilo que ¢ divino em si, o homem alcanga a autoconsciéncia de sua propria imortalidade.
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A alma do homem ndo manifesta a vida divina enquanto o Espirito de Deus movimenta-se apenas
na superficie e ndo na profundidade.

CAPITULO VI

HOMEM

“Deus criou 0 homem a Sua prdopria imagem. Masculino e feminino (em um) Ele o criou”.

O Homem em seu aspecto cosmico € um ser bem superior ao “homem” descrito em livros de
antropologia, anatomia, etc. Tais ciéncias externas lidam apenas com o corpo material grosseiro do
homem terrestre externo, enquanto que o corpo essencial do homem macrocésmico e
microcosmico, esta além da observacao externa. No estudo do homem como ser cosmico ha trés
sujeitos a serem considerados, embora sejam apenas trés facetas de um aspecto Unico. Esses trés
sujeitos sdo: Deus, a Natureza e o Homem; nenhum deles pode ser compreendido em sua esséncia
interna sem a compreensao dos outros dois. A ciéncia externa, a “filosofia natural” e a teologia
tendem a separa-los. Todas se referem ao homem como um ser separado, distinto e independente da
natureza, e a natureza como algo independente do homem; de Deus eles nada sabem e consideram o
poder divino, causa de toda vida, algo externo a natureza e ao homem, como se estivesse além de
seu alcance. Por essa razdo, o “homem” da ciéncia moderna tornou-se um ser ndo natural, sem
nenhum objeto concebivel para sua existéncia; a natureza ¢ para ele um organismo envolvido pela
flexdo, sujeita a nenhuma outra lei sendo aquela que funciona mecanicamente. Os poderes divinos,
espirituais, criativos e ocultos no homem e na natureza estdo totalmente afastados do campo da
percepcao “racionalista”.

O homem, como um todo, pode ser concebido como um ser planetario, uma auto consciéncia, esfera
luminosa de extensdo inimaginavel; no momento, a esfera mental do homem, de fato, ndo tem
limites definidos; ela alcanca tdo longe quanto seus pensamentos forem capazes de ir. Ele foi criado
com o proposito de ser a imagem de Deus. A gloria de Deus residia nele, e ele encontrava-se
tomado pela luz do amor divino.

No homem tudo esta contido: Deus, o Cristo, os anjos, os reinos celeste e terrestre e os poderes do
inferno. Fora dele ndo ¢ nada daquilo que ele concebe; ndo ha como conhecer nada senao aquilo que
estd em sua mente. Nenhum deus ou demdnio, nenhum espirito, seja qual for seu poder, pode atuar
com o homem, a menos que penetre a sua constituicdo. S6 aquilo que existe nele, tem existéncia
para ele.

Sem a percepcdo desse fato, os mistérios da religido permanecerdo incompreensiveis. Pode ser
interessante e fantastico especular sobre os diferentes deuses e hostes celestiais que formam os
Pantedes das varias nacdes, mas tal estudo ndo constitui conhecimento real. S6 quando as
percepcdes espirituais do homem se desenvolverem e ele se ater ao conhecimento divino do ser,
entdo conhecerd o Cristo e todos os poderes celestiais; aquele que agregar esses poderes ird formar
o reino de Deus existente dentro de si mesmo.

“O espirito de Deus reside de eternidade em eternidade unicamente no céu, ou seja, em Sua propria
esséncia, no poder da majestade. Quando ele foi soprado na imagem de um homem, surgiu o céu no
homem; pois, Deus quis revelar-Se no homem, como numa imagem criada a Sua propria
semelhanga, e manifestar as grandes maravilhas de Sua sabedoria eterna”. (Stiefel, 1. 36).

“Simultaneamente a introdugdo de Sua divina imagem, Adao recebeu também a palavra viva de
Deus (inteligéncia espiritual) para fornecer alimento a sua alma”. (Menschwerdung, I 3 24).

“Deus criou Adao para (desfrutar) a vida eterna, no Paraiso, num estado de perfeicao paradisiaca. O
amor divino iluminava o seu interior, assim como o sol ilumina o mundo” (Stiefel, 1. 36).



70

“No Paraiso existe a vida perfeita, sem distirbios, e o dia perpétuo; o homem paradisiaco ¢ claro
como um vidro transparente, plenamente penetrado pela luz do sol divino”.** (Signature, X1.51).

Seu corpo aparece luminoso, porque sua substancia terrestre foi absorvida na esséncia celeste. Ele
irradia uma luz pura e divina.*®

“A corporalidade santa interior do elemento puro penetrou os quatro elementos € manteve consigo o
Limo da terra, ou seja, o corpo sulfurico (terrestre) exterior, como num estado de absor¢do; este
corpo estava realmente presente, mas do mesmo modo que as trevas habitam na luz, ndo podendo
manifestar-se, por causa da luz”. (Mysterium, XVI. 6).

“Todas as qualidades do corpo santo e interior, juntamente com as qualidades externas,
encontravam-se no homem primordial sintonizadas em uma s6 harmonia. Nenhuma delas vivia em
seu proprio estado de desejo; o desejo de cada uma estava na alma, onde a luz divina manifestava-
se. A luz divina irradiava através de todas as qualidades, produzindo nelas uma temperatura
equilibrada e harmoniosa”. (Mysterium, XVI. 5).

“O homem interior mantinha o homem exterior aprisionado em si mesmo e o penetrava tal qual o
ferro incandescente ¢ penetrado pelo fogo, de forma que parece ser ele o proprio fogo. Mas quando
o fogo se extingue, entdo o ferro negro e duro se manifesta”. (Mysterium, XVI 7).

“O elemento puro penetra o homem externo e subjuga os quatro elementos; além do mais, o poder
do calor e do frio estava na carne. Mas, como a luz de Deus brilhava ali, estavam numa harmonia
equilibrada, de forma que nenhuma delas se manifestava diante da outra. Assim, Deus o Pai, ¢
chamado de Deus colérico e ciumento, um fogo consumidor; Ele ¢ realmente tudo isso com relagao
as suas qualidades; mas destas qualidades nada se torna manifestado na Sua luz”. (Stiefel, XI 75).

“O homem primordial ainda fixo no Paraiso, encontrava-se num estado tal como o tempo estd
diante de Deus e Deus no tempo. Assim como o tempo € um mero espetaculo diante de Deus, a vida
externa do homem era um espetdculo diante do homem santo e interior, a verdadeira imagem de
Deus”. (Mysterium, XVI 8).

No mesmo sentido, o Bhagavad Gita diz que o verdadeiro eu, o Deus, Atma, ou “Cristo”, ndo ¢ um
participante, mas um mero espectador naquilo que se refere as ilusdes externas.

“O corpo interior era um lugar onde a Divindade podia habitar, uma imagem da divina
substancialidade. Naquele corpo, a alma tinha a sua brandura, e seu fogo havia se tornado brando,
pois ela havia recebido o amor e a brandura de Deus”. (Tilk. 1 233).

Devido a essa semelhanga com Deus, a vontade e os pensamentos de Adao eram como que uma
Unica coisa. Sua mente era pura, simples, infantil, sem sofisticacdo e devotada a Deus; ele ndo
precisava de nenhum espetaculo sobre o desconhgcido, pois tinha o poder de perceber o que queria
saber. Ele desfrutava da percep¢io das coisas divinas e terrestres.’’

“A mente de Adao era inocente como a de uma crianga, brincando com as maravilhas de seu Pai.
Nao havia nele nenhum auto conhecimento da vontade demoniaca, nenhuma avareza, orgulho,

35 O termo “Paraiso” significa um estado de pureza, inocéncia e felicidade, mas ndo necessariamente conhecimento. O
homem tem que aprender a conhecer o mal a fim de poder perceber o bem.

36 Sua vontade e seus pensamentos eram puros, portanto, seu espirito (a unido da vontade e do pensamento) manifestou-
se na formagao de uma forma luminosa e pura, sem o peso dos elementos materiais grosseiros que formam no presente
os corpos dos seres humanos. Entdo, como agora, seu corpo era o produto de seus proprios pensamentos.

37 Uma prova logica s6 é til enquanto formos cegos com relagdo a natureza de algo. Depois que este algo se torna parte
de nos e a conhecemos através dos sentidos, nenhuma outra prova de sua existéncia sera necessaria.
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inveja, raiva, mas um puro desfrutar do amor”. (Threefold Life, XI 23).

“Quando Adao foi criado no Paraiso, sua alma queimava como uma chama de 6leo puro. Portanto,
sua percepgao era celestial, e sua inteligéncia superava e compreendia coisas além da natureza”.
(Signature, VII. 2).

“O homem interior permanecia no céu; suas esséncias estavam no Paraiso; seu corpo era
indestrutivel. Ele conhecia a linguagem de Deus e dos anjos, e a linguagem da natureza, como se
pode perceber ao vermos Addo dando nomes a todas as criaturas, cada uma segundo sua propria
esséncia e qualidade”. (Quarenta Questoes, IV 7).

“Adao, depois de ter sido criado por Deus, encontrava-se no Paraiso num estado de satisfacao,
glorificagdo e beleza, pleno de conhecimento. Deus entdo, trouxe diante dele, como senhor do
mundo, todos os animais, a fim de que os observasse e desse um nome a cada um, segundo a
esséncia e poder especifico. Adao sabia que ele estava dentro de cada criatura, e deu a cada um seu
nome apropriado. Deus pode ver nos coragdes de toda as coisas, € 0 mesmo podia ser feito por
Ad3o.”** (Three Principles, X 17).

Neste estado de ser-deus, Adao tinha poder sobre todas as coisas; pois todas as coisas existiam nele
e ele em todas as coisas, € nada podia causar-lhe qualquer dano externo. Para expressar em outras
palavras, todas as coisas existiam subjetivamente em sua mente, e agora existem em nossas mentes,

mas essa mente era seu corpo, onde o centro de sua consciéncia estava, ali estava sua “forma”.”’

“Sendo Deus um Senhor de todas as coisas, o homem no poder de Deus deveria ser o senhor deste
mundo”. (Menschwerdung, i 4, 7).

“A alma no poder de Deus penetra todas as coisas, e ¢ poderosa sobre tudo, como o proprio Deus;
pois ela vive no poder de Seu coracdo”. (Three Principles, XXII 17).

“Assim como o ouro ¢ incorruptivel no fogo, o homem nao estava subjugado a nada, somente ao
Deus Unico que nele habitava e Se manifestava pelo poder de Seu ser santo”. (Mysterium, XVI 12).

“Todas as coisas estavam sujeitas a Addo; seu governo estendia-se do céu a terra, a todos os
elementos e estrelas, pois o poder divino estava nele manifestado™’ (Mysterium, XVI 2).

“A vontade-espirito do homem penetrava todas as criaturas, sem ser injuriada por nenhuma delas,
pois nenhuma podia alcanga-la. Nenhuma criatura pode apreender o poder e a luz do sol em sua
vontade prépria, mas deve permanecer passiva para ser penetrada por ela; esse era o caso da
vontade-espirito do homem”. (Grace, VII 2).

“Antes de sua queda, o homem podia governar o sol e as estrelas. Tudo estava em seu poder*'. O
fogo, o ar, a agua e a terra ndo podiam subjuga-lo; nenhum fogo o queimava, nenhuma agua o
afogava, nenhum ar o sufocava; tudo o que vivia o temia”. (Threefold Life, XI 23).

“Nenhum calor, frio, doenga, acidente ou medo algum podia toca-lo ou terrifica-lo. Seu corpo podia
passar pela terra e pedras sem que nada fosse quebrado; pois um homem que fosse subjugado pela

38 Adao encontrava-se em harmonia com a criagdo; ele era um com a natureza. Portanto, podia experimentar os
sentimentos de todos os seres na natureza em si mesmo, expressando-os apropriadamente.

3 O homem ainda se encontra naquele lugar em que esta sua consciéncia; mas como seu corpo fisico é muito grosseiro
para seguir os movimentos de seus pensamentos, o corpo torna-se inconsciente sempre que sua consciéncia se concentra
em outro lugar.

40 Este era o Homem divino, a partir de quem o mundo foi criado, enquanto que o homem natural é um produto do
mundo.

4l Porque todas as coisas estavam em sua propria vontade, em si mesmo.
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natureza terrestre, ou que pudesse ser quebrado em pedagos, ndo seria eterno”.*’

(Menschwerdung, 1 2 13).

Do mesmo modo, aquela natureza que o rodeava, chamada de Eden, era iluminada pela luz celeste,
o0 que a tornava exaltada a magnificéncia paradisiaca.

“Adao encontrava-se no Paraiso, ou seja, na temperatura. Ele encontrava-se numa certa localidade,
a saber, onde o mundo santo estava florescendo pela terra e gerando os frutos do Paraiso”. (Grace,
V.34).

“Eden’, quer dizer a localidade, mas ‘Paraiso’ ¢ o fluxo ou a vida de Deus na harmonia divina”.
(Cartas, XXXI 28).

“No Paraiso, a substancia do mundo divino penetrou a substancia pertencente ao tempo, comparavel
ao poder do sol penetrando uma fruta que cresce na arvore, dotando-a de qualidades que a tornava
linda a vista e boa ao paladar”. (Mysterium, XVII 5).

“Assim o santo mundo divino era predominante nos trés principios da qualidade humana, e havia
um acordo igual, sendo que nenhum inimigo ou vontade oposta estava manifestado entre os
principios™. (Mysteium, XVII 20).

Havia no Paraiso todos os produtos que encontramos no mundo terrestre, mas num estado etéreo e
de beleza supernatural. Contudo, essa beleza paradisiaca ndo estava manifestada em todas as partes
do mundo.

“No Paraiso ha plantacdes, assim como neste mundo, mas ndo com a mesma tangibilidade. L4 o
Céu esta no lugar da terra, a Luz de Deus, no lugar do sol e o Pai Eterno no lugar do poder das
estrelas”. (Three Principles, 1X 20).

“O Paraiso ndao ¢ algo corpdreo ou tangivel num sentido terrestre, mas sua corporeidade e
tangibilidade sdo como a dos anjos. Trata-se de uma substancia clara, visivel, como se fosse
material, e ¢ realmente ‘material’, mas formada apenas do poder, sem qualquer adi¢do de matéria
terrestre, e €, portanto, perfeitamente transparente”. (Three Principles, IX 18).

“O mundo tangivel ou natureza, antes da célera de Deus, era té€nue, etéreo, amoroso ¢ claro, de
modo que os espiritos originais pudessem olhar através de todas as coisas e nelas penetrar. Nao
havia ali nem terra, nem pedras, ndo havia a necessidade da luz criada, tal como ¢ agora; mas a luz
foi gerada em todas as coisas no meio de cada coisa, e tudo se encontrava na luz”. (Aurora, XVIII
29).

“Todo o mundo seria um s6 Paraiso se nao tivesse sido corrompido por Lucifer. Mas como Deus
sabia que Adao iria cair, produziu em um sé lugar, onde o homem pudesse encontrar uma morada
apropriada e ali fosse fortificado”. (Mysteium, XVII 7).

“Deus viu e sabia que o homem iria cair, por isso o Paraiso ndo floresceu e gerou frutos em todo o
mundo por meio da terra, embora estivesse manifestado em todo lugar, mas apenas no Jardim do
Eden, onde Addo foi tentado, é que ele se tornou revelado em sua total magnificéncia™**. (Cartas,

42 Este Addo celestial ndo morreu, mas ainda existe em todos nos; mas por conta de nosso estado de degeneragio,
causada pela atracdo dos principios inferiores, esquecemos de nossa propria natureza divina.

4 Foi o proprio estado em que Addo pensava e sentia o que criou um Eden para ele, e assim cada ser humano cria seu
proprio Paraiso.

4 Esse Paraiso (Deva-loca ou Devachan) é descrito nos livros orientais como uma “ilusdo”; para seus habitantes ndo &
uma ilusdo maior do que o sonho chamado “existéncia terrestre” € para nos. Ao contrario, ele ¢ muito mais permanente
e belo do que este mundo terrestre.
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XXXIX 28).

Por tudo isso, o homem, embora tenha sido dotado de grande esplendor pelo Criador, ainda ndo
havia desfrutado da verdadeira similitude de Deus.*>

“Em Adao estava manifestado o reino da graca, a vida divina, porque vivia na temperatura
(harmonia) das qualidades, mas ele ndo sabia que Deus estava revelado nele. Do mesmo modo sua
vontade-propria nao sabia o que era bom, pois até¢ entdo ndo havia experimentado mal algum. Como
poderia haver qualquer satisfagdo se nenhuma dor era conhecida?” (Grace, IX 15).

“A alma encontrava-se em sua propria esséncia na eternidade, mas como algo criado, foi formada
para representar a imagem de Deus no momento da criagdo do corpo. No entanto, ela ndo ¢é, per se,
a verdadeira imagem, mas apenas um fogo essencial para a sua produ¢ao”. (Tilk. i 8 I).

“A alma do homem, soprada por Deus, ¢ do Pai Eterno; mas ela ainda ndo apreendeu o nascimento
do Filho, onde ¢ o fim da natureza, ¢ de onde nenhum ser criado emana”. (Three Principles, IX 13).

O homem s6 pode conquistar a real similitude de Deus e perfeita beatitude através de uma vontade
decisiva de colocar sua vontade no Filho, como Cora¢ao ou Luz do Pai.

“Deus possui a eterna e imutavel vontade para gerar Seu Coragdo e seu Filho, e assim a alma
deveria colocar sua vontade imutavel no coragdo de Deus. Entdo ela estaria no céu e no Paraiso,
desfrutando da felicidade inexprimivel de Deus o Pai, a que Ele desfruta no Filho; a alma ouviria
entdo as palavras inexpressiveis no cora¢do de Deus”.*® (Three Principles X 14).

“Adao foi concebido no amor de Deus e nasceu neste mundo. Tinha posse de uma substancialidade
divina e sua alma era de vontade, o primeiro principio, a qualidade do Pai. Essa vontade deveria ser
dirigida, juntamente com sua imaginacdo, no cora¢do do Pai, ou seja, no Verbo e no Espirito do
amor ¢ da pureza. A alma humana reteria entdo, a substancia de Deus no Verbo da Vida”.
(Menschwerdung, i 10 2).

“A alma viva, desde a vontade eterna do Pai, foi soprada no homem, e essa vontade ndo tem outro
proposito sendo o de dar a luz ao Seu nico Filho*’. Foi desta vontade que Deus o pai infundiu no
homem, e essa ¢ a alma eterna do homem. A alma deve colocar sua vontade regenerada na vontade
eterna do Pai, no coracdo de Deus. Entdo ird receber o poder de Seu cora¢do e também Sua luz
eterna e santa, onde surge o Paraiso, o reino celestial e a alegria eterna”. (Three Principles XXVI
16).

“Se a alma mergulha sua vontade na humildade, ou seja, na obediéncia de Deus, torna-se uma fonte
do coracdo de Deus, recebe o poder divino e todas as suas esséncias tornam-se angélicas e
deleitosas. Suas esséncias asperas também se tornam uteis, aparecendo-lhe mais humildes e tteis do
que se tivessem sido inteiramente doce e humilde desde sua origem”. (Three Principles XIII 31).

Estava em seu poder decidir, e ele encontrava-se livre para tanto, pois nao havia nele apenas o
principio da luz, mas também o principio-fogo; ndo apenas percepcao, mas vontade.

45 Ele ndo pode desfrutar da similitude com Deus, pois ndo possui o auto conhecimento divino. Para obter esse
conhecimento do eu, ele tinha que provar da arvore do auto conhecimento do bem e do mal, e entdo retornar a seu
estado divino original.

46 Isso a alma ndo pode realizar buscando ao Filho o ao Coragdo de Deus em algo fora de sua esfera propria; o exterior &
um lugar ndo relacionado a alma. Portanto, o significado das palavras: “Deves adorar um tnico Deus”, ¢ “Nao deves ter
fé em nenhum outro Deus exceto aquele que estd buscando revelar-Se em sua consciéncia, ¢ ndo adorar algum idolo
estranho, como os muitos que existem na imaginagdo dos homens”.

47 Deus sendo uma unidade, nio tem outra vontade ou objeto em vista, além de dar nascimento a Seu Filho, ou seja, a
manifestar Seu Verbo pronunciado, em forma de sabedoria no homem.
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“A luz e o poder da luz ¢ um desejo, e quer possuir a nobre imagem feita a semelhanca de Deus,
porque foi criada para o mundo da luz. O mundo das trevas ou a colera aguda deseja o0 mesmo, pois
o homem tem todos os mundos em si, ¢ ha uma grande batalha ocorrendo dentro dele. Aquele
principio com o qual ele se identifica em seu desejo e vontade, ¢ o que o governara”. (Tilk 1 38 I).

“Sendo a alma essencial e sua substancia um desejo, fica claro que estd em dois tipos de Fiat. O
primeiro ¢ sua propria propriedade-alma; o outro pertence ao segundo principio, emanado da
vontade de Deus na alma. A alma deseja Deus, a fim de se tornar Sua imagem e semelhanca; esse
desejo de Deus atua como um Fiat em seu proprio centro; pois o desejo de Deus quer possuir a
alma. Por outro lado, ela propria deseja possuir o centro no poder do fogo, onde a vida da alma se
origina”. (Eye, VII).

“A vontade da alma ¢ livre, e ela pode mergulhar no nada de si mesma e se conceber como o nada,
quando ird despontar como um ramo da arvore da vida divina, e provar do amor de Deus; ou podera
em sua vontade-propria surgir no fogo e desejo de se tornar uma arvore separada”.*® (Forty
Questions II. 2).

Existia no homem também o terceiro principio, onde reside o desejo sensual. Ele nao estava dotado
deste principio para se render a ele, mas para que pudesse introduzi-lo na luz de Deus e glorifica-lo
através desta luz.*’

“O Homem era uma individualidade mista, destinada a ser uma imagem de acordo com o mundo
interior e também de acordo com o mundo exterior; mas como o simbolo de Deus, deveria governar
com a consciéncia interior sobre a consciéncia exterior”. (Menchwerdung 1 3 13).

“Quando o homem permanece em uma ordem harmoniosa, de modo que ndo deixa um mundo
dentro do outro, ¢ entdo a semelhanca de Deus; mas a imagem ou o espelho do mundo da luz deve
necessariamente ser introduzida no mundo externo”. (Six Theosophical Points, VI 12).

“Nao se pode permitir que a constelagdo (influéncias astrais) do macrocosmo governe o homem; ele
possui em si sua constelagdo propria (o espirito, a idéia), capaz de sintonizar-se a harmonia do alto e
a evolugdo do mundo divino”. (Cartas, i 8).

“Todo o desejo do homem deveria ser colocado na luz; entdo a luz teria se mostrado em suas
esséncias e desejo, preenchendo todas as coisas como se fosse uma sé vontade”. (Tilk, 1 542).

“A alma de Adao poderia ter governado poderosamente sobre o principio externo, caso tivesse
entrado novamente com sua vontade no cora¢do de Deus, na palavra do Senhor”. (Forty Questions
IV 2).%0

Havia um plano através do qual o esplendor paradisiaco deveria ser continuamente espalhado e
acrescentado sobre a natureza terrestre, € todos os tesouros ocultos da natureza deveriam ser

revelados, sendo o homem um instrumento desta realizagao.

“O mundo externo também ¢ de Deus e pertence a Deus; o homem foi criado ali, para que pudesse

4 A vontade espiritual do homem ¢ livre; nem tanto a vontade do homem semi-animal, pois a liberdade depende da
extensdao do conhecimento. Quando o conhecimento do homem torna-se divino, entdo sua vontade sera livre, totalmente
livre.

4 O homem necessita do elemento material (animal) a fim de se dotar da forga para se elevar sobre ela, pelo poder de
Deus. O homem pode ser relacionado como um deus crucificado num animal. O deus lhe proporciona sabedoria, o
animal a forca. E preciso superar o animal em nés pelo poder da sabedoria divina. Aquele que ndo tem nada para
superar nao pode alcancar vitoria. Nao podemos nos elevar acima de algo enquanto ndo atingirmos seu ponto mais
elevado.

30 Seria uma tolice preocupar-se com o que Addo deveria ou ndo deveria ter feito. Isso significa que ndés que temos
“Adao” dentro de n6s devemos penetrar, com nossa vontade, a vontade de Deus.
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trazer novamente o externo para o interno; o fim para o principio”. (Cartas, XI 18).

“Adao também foi criado na qualidade externa, para manifestar em formas e executar em obras
aquilo que havia sido percebido na sabedoria eterna”. (Menschwerdung, i 4).

“O Homem foi criado no Paraiso, que brotou sobre a terra, e da terra do paraiso foi criado o corpo
de Adao, pois ele era um senhor da terra; ele estava destinado a revelar as maravilhas da terra. Se
esse ndo fosse seu proposito, Deus o teria dotado de um corpo angélico; mas nesse caso o ser
substancializado com suas qualidades maravilhosas ndo seria revelado”.”' (Menschwerdung, II 12).

Mas enquanto que em Adao todos os trés principios encontravam-se originalmente em unidade e
harmonia, algo o atraia exteriormente, de forma poderosa, ndo so6 o coragcao de Deus, mas também o
demonio e o reino do mundo terrestre.*”

“O homem permanecia nos trés principios, que se encontravam em igual concordancia dentro dele,
mas nao fora dele; pois 0 mundo de trevas tinha um desejo diferente daquele do mundo de luz; da
mesma forma, o mundo externo tinha um desejo diferente daquele do mundo de trevas e do mundo
de luz. Assim, a imagem de Deus estava entre os trés principios, onde todos em seu desejo eram
condutores aquela imagem. Cada um deles queria se manifestar em Adao, para té-lo em seu proprio
regimento ou como governador, e para manifestar suas maravilhas através dele”. (Mysterium, XVII
34).

“Tudo atraia Addo e queria tomar posse dele. O coracdo de Deus queria té-lo no Paraiso e nele
residir, dizendo: ‘Ele ¢ a minha imagem e semelhanga’. O reino da cdlera o queria, e dizia: ‘Ele ¢
meu, pois foi emanado de minha fonte, da mente eterna das trevas. Eu estarei nele, e ele vivera em
meu poder; Através dele manifestarei grande e forte poder’. Finalmente, o reino do mundo disse:
‘Ele ¢ meu, pois carrega a minha imagem; ele vive em mim e eu nele; ele deve ser obediente a mim,
pois tenho todos 0os meus membros (6rgdos) nele e ele tem seus membros em mim, € eu sou maior

do que ele. Ele deve ser meu servo e manifestar meu poder e maravilhas’” (Three Principles, XI
33).%

Adao, fazendo um uso pervertido da liberdade que lhe foi concedida, permitiu que suas qualidades
inferiores fossem despertadas para um desejo demoniaco, ou seja, o desejo pelo mundo terrestre,
que esta dividido em si mesmo.

“No homem primordial, antes da queda, as qualidades para a diferenciagdo e auto satisfacdo
estavam em igual poder-vontade, e o desejo de cada uma era introduzido na unidade de Deus. Isso
provocou a inveja do demoénio e ele enganou as sete qualidades da vida, despertando nelas um
desejo pervertido, persuadindo-as de que eram boas, e que se tornariam sabias, se as qualidades de
cada uma de acordo™ com sua espécie, entrasse em harmonia propria, e que nesse caminho o
espirito provaria e reconheceria o bem e o mal”. (Tabuloe Principoe, 68).

“A alma de Addo apaixonou-se pela criacdo da palavra formada em sua diferenciagdo, sem a
conscientizacao do poder de distingdo, ela entrou na concupiscéncia, na diferenciagdo”. (Grace, VI

51 Se 0 homem primordial nunca houvesse caido de seu estado puramente espiritual e tivesse “se recusado a criar”,
nunca teria aprendido a conhecer as maravilhas da criagdo, a revelagdo do terceiro principio. O mundo externo, como o
conhecemos, foi criado pela queda de Adao.

2 0 “demOnio” significa a vontade espiritual pervertida. Se ela € pervertida num ser pessoal, entdo se transforma num
demonio pessoal.

33 Deus (Cristo), natureza ¢ 0o demonio (Anticristo — ou seja, o Cristo pervertido) buscam a autoconsciéncia no homem.
A inconsciéncia no homem, portanto, estd mudando continuamente e na realidade ndo é propriamente sua. Apenas
quando o principio do bem e do mal se tornarem conscientes no homem, e ele se identificar com eles, ¢ que ira conhecer
seu verdadeiro eu impessoal. So assim ¢ que o homem torna-se um agente livre e responsavel.

3% Era seu desejo que as qualidades inferiores se tornassem conscientes em si mesmo, cada uma segundo sua propria
natureza.
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33).

“A alma queria conhecer como seria se a temperatura se separasse, ou seja, se dividisse, como o
calor e o frio, a umidade e a secura, a dureza e a moleza, o azedo e o doce, o amargo e o salgado;
ela queria provar estas e as outras qualidades separadamente, embora isso tivesse sido proibido a
Adaio, por Deus”.”” (Grace, III 34).

Devido a esse desejo pervertido, cresceu nele a arvore da tentacdao, onde as qualidades terrestres,
como tais, tornaram-se manifestadas.”®

“O espirito de Adao buscava o fruto terrestre, pertencente a natureza da terra corrupta, portanto a
natureza formou para ele uma arvore semelhante a terra corrupta; pois Adao era o coragdo na
natureza; desta forma, ele auxiliou na formagdo dessa arvore, da qual desejava comer”. (Aurora,
XVII 20).

“A arvore da tentacdo cresceu pelo poder da fome de auto conhecimento do bem e do mal. Nao se
pode dizer que se tratava de alguma outra espécie de produto, diferente do resto das arvores; a
diferenca ¢ que estava manifestado ali o desejo terrestre de consciéncia do bem e do mal; enquanto
que as outras arvores e plantas encontravam-se penetradas pelo santo e paradisiaco Mercurio, de
modo que as qualidades estavam em igual harmonia; o calor e o frio ndo estavam manifestados de
forma separada”.(Stiefel II. 80).

“Na arvore do autoconhecimento do bem e do mal havia as qualidades em maldi¢ao, como acontece
agora, ou seja, cada uma delas estava manifestada em si mesma, buscando preponderar. Elas sairam
de sua harmonia, ¢ desta forma todos os trés principios estavam manifestados naquela arvore,
separadamente. Portanto, Moisés (sabedoria) a denomina arvore do conhecimento do bem e do
mal”. (Mysterium, XVII 15)

O surgimento da arvore da tentacdo ndo ¢ algo de se admirar, j4 que Addo era dotado de grandes
poderes e de uma forma terrestre como protec¢do contra os poderes do inferno.”’

“A Razao (o raciocinio do homem) diz: ‘Por que Deus permitiu que Adao extraisse a arvore da
tentacdo da terra, através de sua imaginacao?’ O Cristo diz: ‘Se vocé tiver fé¢ do tamanho de uma
semente de mostarda, e disser a montanha: mova-se para o mar; assim sera feito’. A alma-espirito
(alma espiritual) foi produzida da onipoténcia divina, do centro da natureza eterna, onde todos os
seres foram criados. Por que entdo nao seria ela poderosa? Ela era uma centelha de fogo emanada
do poder de Deus, mas depois de ter sido reunida num ser criado (individualizada como um
organismo) deu passagem a seu proprio desejo egoista, rompendo-se com o todo, causando
corrup¢ao em si mesma. O poder da alma, antes da invasdo da vaidade, era tdo grande que ndo
podia ser subjugado a nada; o mesmo ocorreria agora, hoje mesmo, se a compreensao nao tivesse
sido retirada”. (Mysterium, XVII 41).

“A previsdo divina reconheceu que o demonio estava preste a separar a humanidade, introduzindo-a

35 Essa € a diferenga entre a vida no estado terrestre e celeste da natureza; a primeira ¢ diferenciada em formas, sendo
que cada qual ama viver na inconsciéncia de seu proprio ser ilusério, ou seja, num estado de isolamento e separagédo,
desfrutando de suas proprias qualidades; enquanto que no estado celeste os poderes individuais se relacionam, cada um
vivendo, por assim dizer, na ndo consciéncia ¢ desfrutando de si na vida do outro, enquanto que tudo luta por uma
unidade e repouso em si, como uma arvore, cujos muitos galhos e folhas recebem sua vida de um tronco comum.

% Essa “arvore da tentagdo” ainda estd crescendo em cada ser humano, como se nota no “Addo” alegoérico. As
qualidades inferiores no homem, ainda lutam por manifestagdes externas, e ndo podem ser superadas de outra forma
sendo pela elevacdo do homem sobre elas, penetrando as mais elevadas.

57E evidente que o homem sé pode adquirir conhecimento de algo se der atengo a ela. Ao fazé-lo, ele direciona para
este algo a sua consciéncia. A consciéncia do homem torna-se centrada nos principios inferiores que constituem o
mundo sensual, e com isso perde seu lugar e centro de gravidade no Supremo. Se ndo fosse por essa atragdo que o
mundo material exerce sobre 0 homem, ele teria afundado ainda mais, abordando o mal absoluto, o reino de Lucifer.
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no desejo demoniaco; portanto, Deus colocou diante dela a arvore da vida e a do conhecimento do
bem e do mal; com isso deu-se inicio a ruptura (morte) do corpo externo. Ele assim o fez para que o
homem buscasse o centro do mundo de trevas™* (Mysterium, XVII 38).

Primeiramente Addo pertencia ao mundo celestial e a eternidade; mas agora, a imagem de Deus
enfraqueceu-se nele; ele afundou-se no estado terrestre, e conseqiientemente na impoténcia € no
sono.

“Uma pessoa razoavel perceberd facilmente que ndo haveria sono em Adado enquanto ele
permanecesse na imagem de Deus, pois naquele tempo ele era uma imagem como nods seremos na
ressurreicdo dos mortos. Nao necessitaremos entao dos elementos, nem do sol, nem da lua, nem de
sono algum; nossos olhos estardo abertos para ver a gloria de Deus, sempre e eternamente”. (Three
Principles XII 17).

“A imagem de Deus ndo dorme. Nela ndo ha tempo. Com o sono, o tempo se manifesta no homem.
9 59

Ele adormeceu no mundo angélico, e despertou relativamente para o mundo externo”.
(Mysteerium, XIX 4).

“Apos Adao ter sido dominado, a tintura, onde a bela virgem havia habitado previamente, tornou-se
terrestre, fraca e fragil. A fonte poderosa da tintura, de onde a Virgem tinha seu poder, sem ser
subjugada ao sono, deixou Adao e foi para seu proprio principio”. (Three Principles, I1I §).

“Assim Adao tornou-se vitima da magia, e sua magnificéncia se foi. Sono significa morte e entrega.
O reino terrestre o conquistou e o dominou”. (Menschwerdung, I 5).

“Depois que o brilho do espirito deste mundo conquistou Adao, ele caiu no sono. Entdo seu corpo
celeste tornou-se carne e sangue, e seu forte poder tornou-se rigidos ossos. A Virgem Celeste partiu
para o éter celeste, para o principio do poder”.®’ (Three Principles, XIII 2).

Essa impoténcia deveria ser um meio de salvagdo para Adao; além do mais, foi lhe dado a mulher
terrestre, no lugar da Virgem Celeste, que dele se afastou.®’ Isso foi feito para evitar que ele
atingisse uma profundeza de degradago ainda maior.%*

“Quando Adao deixou Deus e penetrou o egoismo, Deus permitiu que um grande sono caisse sobre
Adao. Se nao fosse por estas circunstancias, ele poderia, em todo seu egoismo, ter até mesmo se
tornado um demonio, pelo poder do fogo”.** (Stiefel ii 363).

“Quando o demoénio viu que a luxtria residia em Adao, ele agiu ainda mais poderosamente sobre o
Salitre em Adao, e o infectou mais fortemente. Era tempo de Deus construir-lhe uma esposa, quem
mais tarde faria com que o pecado fosse cometido, aquela que comeu do fruto do pecado. Ao
contrario, se Adao houvesse comido da arvore antes da mulher ter sido feita dele, teria sido bem

8 «“Ad3o teria caido no abismo insondével do inferno se além do estado celeste, o qual, em conseqiiéncia de seu pecado,
tornou-se pervertido num estado infernal, a regido terrestre ndo existisse” (Hamberger).

% Deus (autoconsciéncia divina) nunca dorme; s6 a natureza no homem é o que o adormece € o desperta
alternadamente. Nenhum homem encontra-se totalmente despertado e autoconsciente enquanto ndo encontrar seu
proprio Deus.

0 A “historia de Addo” nada mais é do que a historia da humanidade como um todo. Sua verdade pode ser reconhecida
por todo aquele capaz de um auto-exame.

! Tendo Addo perdido a capacidade de reconhecer a verdadeira mulher, a virgem eterna em si, foi necessario que
tivesse um objeto substitutivo externo, ao qual pudesse ser atraido, a fim de simular seu poder de amar; poder que
poderia ter desaparecido, sem esse objeto, ou que o teria degradado ainda mais ao voltar-se para o desejo por seres
ainda mais inferiores na escala de evolugao.

2 De tal degradagdo pode ter resultafo a tribo de monges descendentes de homens aborigines. (Veja a “Doutrina
Secreta”, de H.P. Blavatsky).

3 O “salitre” significa o elemento material igneo no homem, onde residem suas atragdes sensuais; em outras palavras,
sua kama-rupa.
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pior”. (Aurora, XVII 21)

Portanto a mulher (espiritualidade) €, e sempre serd a salvadora do homem.

A mulher foi extraida de todos os poderes de Addo. Relativamente a sua substancia, ela foi formada
de uma “costela” que naquele tempo, ainda ndo havia se degenerado a um osso.

“Eva foi extraida de Addo, ndo como um mero espirito, mas inteiramente substancial. Poderia se
dizer que Adao recebeu uma fenda, e que a mulher esta carregando o espirito, a carne e o osso de
Adao”.% (Three Principles, XIII 14).

“A razao diz: ‘Se Eva foi feita da costela de Adao, ela deve ser bem inferior ao homem’. Isso ndo é
verdadeiro; o Fiat em seu aspecto de atracdo aguda (a primeira qualidade), tomou-a de todas as
esséncias e qualidades de cada poder de Adio”.°" (Three Principles XIII 18).

“O corpo de Adao ainda ndo havia recebido ossos e substancias provenientes dos 0ssos. Isso so
ocorreu quando Eva provou da maci, oferecendo-a a Addo para que dela provasse. E verdade que a
infec¢do e a morte terrestre ja se encontravam nele como uma tendéncia e uma doenga mortal, mas
os ‘0ssos’ e as ‘costelas’ ainda eram poder e forga, e assim Eva foi criada desse poder ou forca que
(mais tarde) se tornaria costela”.°® (Three Principles XIII 13).

Eva ndo foi mal formada. Ela vivia com Adao no Paraiso; mas a pura semelhanga de Deus nao
estava ali com nenhum dos dois.

“Nao havia ma forma¢do em Eva, sua forma era amorosa; no entanto, ela também carregava os
sinais (da corrupg¢do), e nao podia ser mais nada além de esposa de Addo. Ambos ainda estavam no
Paraiso, e se ndo tivessem provado do fruto, mas tivessem se voltado para Deus, mudando a
imaginagao, eles teriam permanecido no paraiso”. (Three Principles XIII 36).

“Adao e Eva ainda tinham uma consciéncia paradisiaca, mas ela encontrava-se misturada com o
desejo terrestre. Eles estavam nus, e tinham 6rgdos animais para procriagdo; mas eles ndo sabiam
disso, nem tampouco se envergonhavam, pois o espirito do grande mundo ainda ndo tinha obtido o
governo sobre eles antes de terem provado do fruto terrestre”. (Menschwerdung I 6 15).

“Ninguém pode afirmar que Eva, antes de ter contato com Adao, tinha sido uma virgem pura e
casta, porque, tao logo Adao acordou de seu sono, ele a viu ao seu lado. Ele prontamente imaginou
nela (apaixonou-se por ela). Ele a tomou para si e disse: ‘Esta ¢ carne de minha carne e osso de meu
o0sso. Ela se chamara mulher, pois foi extraida do homem. Do mesmo modo, Eva comecgou a colocar
sua imaginagdo em Addo, e cada um acendeu o desejo do outro. Onde estd entdo a pura castidade e
virgindade? Isso ndo é animal? A imagem externa ndo se tornou animal?”®’ (Forty Questions,
XXXVI6).

% A mulher ¢ feita de esséncias mais refinadas e espirituais do que 0 homem; por essa razdo a mulher, até mesmo hoje,
¢ mais refinada e intuitiva do que o homem; a organizagdo do corpo e também da mente do homem ¢é no geral mais
grosseira e material; ele raciocina onde a mulher percebe. Nem todos os elementos femininos foram retirados do
homem, por ocasido da criagdo da mulher. Se 0 homem nfo tivesse tais elementos, ele seria um bruto. Nem poderia uma
mulher ser visivel, tangivel e associada ao homem se ndo tivesse os elementos materiais e grosseiros de Addo em sua
organizagao.

%5 Foi uma parte dos elementos mais elevados ¢ celestiais que deixaram “Addo” na ocasido da criagdo de “Eva”.

6 F bom lembrar que no tempo de Jacob Boehme, desacreditar nas alegorias da Biblia, mesmo que em seu aspecto
alegorico ou exterior, era considerado um crime, e que suas explicagdes seriam incompreensiveis e inaceitdveis se nao
correspondessem aquelas encontradas na Biblia.

7 A mulher, em todos os departamentos da vida, € uma serva do homem. Até mesmo a mulher mais degradada pode ser
uma serva de um homem ainda mais degradado, ao manter vivo nele o sentimento por um ideal — um ideal inferior, &
verdade, mas que o impede de afundar ainda mais, e que pode se tornar mais refinado. A missdo da mulher de salvar o
homem s6 termina quando ele encontra a virgem celeste em si mesmo.
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Deus ordenou a humanidade que ndo provasse dos frutos da arvore da tentagdo; mas o demonio
pensou em induzi-los a desobedecer ao mandamento; eles foram, mais que nada, induzidos a fazé-lo
pelo espirito do mundo e pelo seu proprio desejo pervertido.

“O santo Verbo de Deus, apos a Trindade da Divindade insondéavel, concedeu a inteligéncia ignea
da alma o mandamento: ‘Ndo comeras da arvore do conhecimento do bem e do mal; se assim o
fizerem irdo morrer na imagem de Deus, no mesmo dia’. Quer dizer, ‘a alma ignea ira perder sua
luz; a mortalidade, qualidade do mundo de trevas, do centro dos trés primeiros principios, ira se
aproximar e se manifestar na arvore, engolindo o Reino de Deus’” (Grace, VI 17).

“Quando Adado e Eva encontravam-se no Paraiso como homem e mulher, ainda em posse de uma
esséncia celeste, ainda que misturada (com materialidade), o demonio ndo podia suportar, pois sua
inveja era grande. Entdo, depois que Adao foi trazido a queda e privado de sua forma Anggélica e viu
que Eva era sua esposa, o demdnio pensou que eles pudessem gerar filhos no Paraiso e 1a
permanecerem. Ele se convenceu de seduzi-los a comer do fruto proibido, a fim de que com isso se
tornassem terrestres”. (Menschwerdung, i 7).

“Adao foi incitado pelo poder da arvore, que também estava com ele, de modo que uma luxuria
infectou a outra. Ele também foi incitado pelo espirito do grande mundo, sua forca foi
subjugada”.(Three Principles, XI 40).

Com o proposito de seduzir a humanidade, o demoénio colocou-se especialmente a servico da
serpente, simbolo vivo da arvore da tentagdo; ele fez com que o homem imaginasse que comendo
do fruto proibido, se tornariam semelhantes a Deus.%®

“O demonio introduziu sua imagina¢do venenosa na qualidade humana. Dai resultou no homem o
ardente desejo de provar do bem e do mal e de viver na vontade-propria; quer dizer, sua vontade
deixou a harmonia da unidade e foi para a multiplicidade das qualidades. O demoénio, através da
serpente, representou a ele que seria como Deus, e que seus olhos se abririam; isso realmente
ocorreu na queda, de modo que agora ele reconhece, prova, vé e sente o bem € 0 mal”® (Mysterium
XVII 37).

“O demoénio misturou mentiras e verdades, e disse aos primeiros seres humanos que seriam como
Deus. Ele deixou isso claro, segundo o primeiro principio da célera; mas sobre o paraiso ele nada
falou”. (Three Principles XVII 96).

“A substancia da serpente, seu aspecto celestial, era um grande poder, assim como havia um grande
poder no demonio, pois ele era um principe de Deus. Desta forma, ele introduziu sua esperteza e
mentiras num forte estado de vontade, a fim de que a humanidade se iludisse ¢ o visse como se
fosse seu proprio Deus”. (Mysterium XX 16).

“A imaginacdo do demdnio envenenou a substancia da serpente, a fim de que essa, em
conseqiiéncia da divisao de seus poderes, estava em unidade paradisiaca, adquirisse a formagao de
uma serpente. A serpente passou a ser usada como seu instrumento”.”’ (Cartas, XXXIX 21).

“A serpente era um simbolo vivo da arvore da tentagdo. A arvore da tentagdo encontrava-se num
poder mudo e a serpente num poder vivo e a serpente uniu-se a arvore, sendo de sua propria

%8 A “serpente” ¢ a luz astral cujo invoélucro e tentagdes emaranham a vontade do homem.

% O mal deseja sempre entrar no coragdo do homem silenciosamente € como um verme, até que a alma fique envolvida
como no involucro de uma serpente.

70 A serpente ndo ¢ propriamente o demonio, mas o demonio é a vontade maligna que faz com que a serpente se
movimente.
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natureza”.”' (Mysterium, XX 20).

Depois que Adao introduziu seu desejo pervertido em Eva. Ela foi a primeira a ser seduzida a se
afastar de Deus.”?

“A luxaria originou-se em Adao, mas esse desejo pervertido encontrou existéncia na mulher”.
(Stiefel, II 375).

“Eva buscava o fruto da arvore do conhecimento do bem e do mal, mas havia a proibi¢do diante
dela, e ela temia a Deus, e ndo queria atuar contra a proibicdo. Entdo o demodnio penetrou a
substancia e a esperteza da serpente, transformando esse poder e artimanha, de modo que Eva
pudesse ver e saber que a serpente era bastante astuta e 4gil. Ela se apegou a arvore proibida, e esta
ndo a danificou; mas ela olhou para a serpente e se apaixonou por sua esperteza e astucia, também
pela sua agilidade a artimanha, e ela quis provar da arvore. A serpente aconselhou que ela assim
procedesse através do som e da voz do demdnio, fingindo que sua astucia e esperteza originavam-se
da arvore”. (Mysterium XX 22).

“O demonio disse-lhe que o fruto nao iria prejudica-la, mas que os olhos de sua compreensdo se
abririam, e ela seria como Deus. Ela pensou que seria bom ser uma deusa e consentiu. Ao consentir,
caiu da harmonia, da paz e da f¢ divina, penetrando com seu desejo na serpente e na astucia, o
desejo e a vaidade do demdnio”.”* (Mysterium, XX 25).

Enquanto o demodnio desejava diretamente o fogo-vida, o homem primeiramente, s6 desejava as
coisas terrestres, mas com isso o brilho do orgulho comegou a surgir.

“O demonio penetrou o fundamento igneo com a sua imagina¢do, mas Adao penetrou a qualidade
aquosa”. (Signature, VII 4).

“Ao contrario de Lucifer, Addo nao desejou realmente despertar o primeiro principio; seu desejo era
mais o de provar do bem e do mal, ou seja, a vaidade da terra”. (Mysterium, XVIII 31).

Na parte externa da alma originou-se o brilho terrestre das qualidades multiplas; mas na sua parte
ignea interior originou-se o brilho pelo orgulho, o desejo de conhecer o bem e o mal, e de ser igual a
Deus”.”* (Mysterium, XVIII 300).

Assim, o primeiro ato do grande drama terminou, ¢ um deus se tornou homem. No segundo ato Ele
surge novamente em direcdo ao Seu estado divino primordial, ndo mais inocente e ignorante
demoniaco, mas escolarizado pela experiéncia, conhecedor e sabio, um conquistador da “matéria”,
um verdadeiro Senhor de tudo.

CAPITULO VINI

7! Ndo ha um mortal que néo tenha a serpente enrolada em sua arvore da vida, durante sua existéncia terrestre.

72 Se a mulher representa a vontade e o homem o poder intelectual da humanidade, como um todo, é natural que a
vontade fosse seduzida pelo desejo antes que o intelecto seguisse sua trilha. Se o intelecto fosse seduzido primeiro, teria
sido separado da “mulher”, ¢ 0 homem teria se tornado um tolo esperto, um maniaco intelectual, um cientista astuto,
mas sem espiritualidade, sem alma ou fé — um “materialista”.

3 O verdadeiro “pecado” s6 comega quando se conhece o demonio. Um mero desejo maligno ndo constitui um
“pecado” se € que o desejo ndo seja o consentimento do intelecto.

74 Quanto mais 0 homem busca o objetivo de sua existéncia nas coisas externas € sensuais, mais perde a vontade de sua
fé espiritual ou o ponto de gravidade de seu proprio centro divino ou Deus. Ele se torna experiente nas coisas externas e
superficiais, e perde de vista o que ¢ real e divino. Seu conhecimento externo, que a final é apenas imaginario, ja que
lida apenas com ilusdes passageiras, desperta seu orgulho e auto-conceito; ele comeca a firmar sua personalidade contra
a imortalidade; torna-se cruel, egoista e passional; e a menos que seja redimido pelo despertar da espiritualidade dentro
de si, acabara despertando em seu interior o “fundamento igneo”, o principio do mal, o “deménio”. Ao invés do Cristo,
Lucifer sera revelado em nele.
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A NATUREZA OU O TERCEIRO PRINCIPIO

“O impio busca Deus fora de seu proprio ser; os sectarios buscam um Cristo pessoal na historia; o
homem de Deus e o verdadeiro Cristdo conhecem Deus e o Cristo dentro de sua propria alma”.

“Certamente acreditamos num Cristo pessoal e histdrico; mas somente depois que Cristo se tornar
pessoal dentro do homem ¢ que ele ird perceber a verdadeira natureza e vocacgao de Jesus, o filho de
Iahweh . Johannes.

A imagem de tudo o que j4 existiu estava na luz quando Deus comegou a criar um novo mundo. O
mundo externo, ao qual Adao tornou-se sujeito em conseqiiéncia de sua degradagdo, tem sua origem
na natureza eterna de Deus e seu prototipo em Sua sabedoria, onde estava espiritualmente contido
desde o principio. Podemos comparar o mundo externo a imagem vista numa tela, sobre a qual ¢
projetada a luz de uma lanterna magica. As imagens representam o mundo, as figuras no slides o
éter, e a luz propriamente dita € o Espirito de Deus.

“O terceiro principio, espirito e tormento deste mundo, estava oculto desde a eternidade na natureza
eterna; ele foi revelado pelo espirito de luz-flamejante na sabedoria de Deus e na tintura divina.
Entdo a divindade movimentou-se de acordo com a natureza da mae produtiva, surgiu entdo, o
grande Mysterium, contendo tudo que estd no poder da natureza eterna. Isso, contudo, era apenas
um Mysterium e nao tinha semelhanca a nenhum ser criado. Ali tudo estava junto (misturado),
como uma nuvem de poeira”.”> (Menschwerdung i I 10).

“Se considerarmos corretamente a criacdo deste mundo e o espirito do terceiro principio, ou o
espirito do grande mundo com suas estrelas e elementos, encontramos ali as qualidades do mundo
eterno como que num estado de mistura; onde Deus quis manifestar as maravilhas eternas até entdo
ocultas, trazendo-as para uma existéncia objetiva”. (Six Theosophical Points II 6).

“Tendo nascido (vindo a objetividade), o mundo externo faz para si um novo principium ou
comeco. A geratriz temporal ¢ uma reproducdo da geratriz eterna; o tempo origina-se na eternidade
e mesmo aqui a eternidade, com suas producdes maravilhosas, aparece em seus poderes e
capacidades, numa espécie de forma e molde temporal”.”® (Mysterium VI 10).

Nesse mundo externo chamado terceiro principio, dois poderes se manifestam — o poder santo e
divino e o poder das trevas. O ultimo ¢ o preponderante.

“O terceiro principio, ou o mundo elemental visivel ¢ uma espécie de produto do primeiro e
segundo principios, produzidos pelo movimento e respiragdo do poder divino e da vontade divina.
Nisso esta figurado o mundo espiritual segundo a luz e as trevas, e trazido a uma condicao criada
(objetiva)”.(Tabuloe Principoe, 5).

“O mundo externo foi soprado do mundo santo ¢ do mundo de trevas. Ele é, portanto, bom e mal,
amor e colera; mas, comparado com o mundo espiritual, ndo passa de uma fumaga ou neblina”.
(Mysterium III 10).

“A palavra movimentou o Fiat em todas as formas da natureza eterna, na harmonia com o mundo de
luz e 0o mundo das trevas; assim, o desejo da qualidade dos dois mundos passaram a existir. Isso fez

75 A consciéncia externa estava oculta na consciéncia interna, do mesmo modo que uma arvore estd oculta em uma
semente.

76 Encontramos a mesma lei fundamental em todos os departamentos da natureza. Um novo mundo é apenas um “ponto
nebuloso”, uma poeira de matéria césmica, na medida em que ndo tenha formado um centro organizado. Da mesma
forma, o homem assemelha-se a uma “névoa” de extensdo ilimitada, do qual s6 a parte organizada (o corpo fisico) é
visivel; e assim, 0 homem s6 comega a existir como ser espiritual quando o Espirito universal toma forma em sua alma.
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com que o bem e 0 mal tivessem sua origem na essencialidade, e através disso foi criado o mundo
visivel externo, com as estrelas e elementos como uma vida particular”. (Stiefel, 1 31).

“Esse mundo terrestre esta baseado no mundo das trevas, e se o bem ndo estivesse também
corporificado ali, ndo haveria outro feito sendo o do mundo das trevas; mas isso ¢ evitado pelo
poder divino e pela luz do sol”.”” (Six Theosophical Points, IX 17).

“Esse mundo estd enraizado no bem e no mal, e ndo pode haver um sem o outro. Mas o grande
infortiinio de tudo isso, ¢ que o mal é preponderante; a cdlera ¢ maior que o amor, € isso devido ao
pecado do demdnio e do homem, que excitou a natureza por seus desejos pervertidos, de modo que
o mundo encontra-se poderosamente qualificado na colera, atuando como um veneno dentro do
corpo”.”® (Mysterium, XI 15).

Que as trevas tenham obtido tanto poder neste mundo nao € culpa de Deus, isso se deve a Lucifer,
que corrompeu a criagdo primordial; como conseqiiéncia da queda de Adao, Lucifer se encontra
agora ainda mais capaz de atuar segundo o elemento obscuro da natureza.””

“Dentro de toda natureza hd uma continua luta, batalha e consumagdo, de modo que este mundo
pode ser verdadeiramente chamado de ‘vale de dor’, cheio de problemas, persegui¢des, sofrimentos
e trabalho; pois, quando o espirito da criagdo foi para o meio, teve que formar o mundo do meio do
reino do inferno” (Aurora, XVIII 112).

“A natureza, até o dia do julgamento, tem duas qualidades inerentes; uma ¢ amorosa, celestial e
santa; a outra, colérica e demoniaca. A qualidade boa trabalha com grande diligéncia a fim de
produzir bons frutos sob a influéncia do Espirito Santo; do mesmo modo, a qualidade demoniaca
trabalha com o propodsito de produzir frutos demoniacos, recebendo poder e incitamento do
demonio”. (Aurora, Preface X 10).

“O demonio reside neste mundo, infectando continuamente a natureza externa; mas ele tem seu
poder somente na cdlera, no desejo amargo”.*’ (Menschwerdung, i 2, 4).

Deus age com o santo poder de seu mundo interno contra o poder de corrupgdo de Lucifer, mas o
mundo externo ndo ¢ modificado com isso, em sua propria esséncia particular.®’

“O mundo interno, o mundo de luz, habita no mundo externo, o qual recebe poder do primeiro. A
luz floresce no poder externo, mas esse poder nada sabe sobre ele”. (Six Theosophical Points VI 2).

“Os poderes da eternidade trabalham através dos poderes do tempo, como o sol que brilha através
da dgua, enquanto que a 4gua ndo apreende o sol, mas somente recebe o calor; ou, como o fogo, que
brilha no ferro, mas o ferro continua sendo ferro”. (Mysterium XII 20).

770 sol visivel no céu € a manifestagio exterior de um poder espiritual invisivel. Como a luz do sol visivel seca os
pantanos e destrdi as impurezas, assim a luz do sol espiritual opde-se as mas influéncias que surgem do plano astral.

78 A Natureza existe no homem universal, e ele ¢é existente nela. A Natureza recebe sua consciéncia do homem, e como
a vontade nele tornou-se tingida por maus desejos, entdo a Natureza — o produto de sua imagina¢do — também foi
tingida pelo mal.

7 Nem o Cristo, nem “Liicifer”, nem o ‘Anticristo” estd, como considera a interpretacdo vulgar, fora da alma do mundo,
mas trata-se de um poder ativo dentro dele, do mesmo modo que a doenga de um homem néo existe fora de seu proprio
corpo,mas dentro dele.

80 Se ndo fosse pela seducio de lucifer e pela queda de Addo, o homem primordial teria permanecido para sempre na
bem-aventurada ignorancia das qualidades inferiores, num estado espiritual, do qual ndo poderia desfrutar
completamente, porque ndo conhecia seu oposto, a saber, o sofrimento. Assim, o demodnio trouxe sofrimento para o
mundo, e &, portanto o bem-feitor do homem; sabendo que o homem aprende pela experiéncia ele as proporciona, e este
ndo se torna absorvido pelo demdnio, sendo que o conquista.

81 Se ndo fosse pela onipresente e superior presenga do bem, ndo haveria possibilidade do homem conquistar seus
desejos malignos. Esse bem absoluto ¢ o UM, sem o qual o DOIS (o bem e o mal relativo) ndo poderia existir.
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“O mundo espiritual estd oculto no mundo elementar visivel, e atua através dele; através do
separador, ou da alma do mundo exterior, ele se amolda em todas as coisas, de acordo com o carater
e qualidade de cada coisa; mas o ser visivel recebe o invisivel ndo em seu proprio poder, nem o que
¢ externo se transforma em algo interno; o poder interno simplesmente toma forma ali, como
podemos observar no crescimento das plantas, arvores e nos metais”. (Contemplations III 19).

“Vemos que a terra tem uma grande fome e desejo pelo poder e luz do sol; da mesma forma, o ser
externo anseia pelo interior. Com isso ele recebe a forma do ultimo como uma luz e poder, sem,
contudo, ser capaz de alcangar o espirito interior propriamente dito; pois o espirito ndo habita no
exterior, mas tem possessio de seu proprio ser em seu proprio estado interior”®” (Six Theosophical
Points, VI 9).

Deus exercita esse poder especialmente através do sol, que sendo uma verdadeira imagem do
coragdo divino do amor, ilumina todo o mundo visivel, e restringe a colera do mundo de trevas.

“A Divindade, a luz divina, é o centro de toda vida, e como na manifestacdo de Deus o sol € o
centro da vida”. (Signature, IV 17).

“Deus (6] Pal €ra amor atra\/és de Seu coracao, € O SOI Simboliza 0 coracao eterno de Deus, que dé
s s
tOda sua fOI‘(;a a tOdOS OS Seres € eXiSténCia”. (Signature, JAY 39)

“Deus deu ao mundo externo a luz, soprando Seu poder através dos raios de Sua luz, e com o sol ¢ a
lua governa com as coisas deste mundo. As estrelas tomam a luz do sol e da lua, da radiagdo se
derrama de Sua luz, e por meio dessa mesma luz Deus ornamenta a terra com belas plantas e flores
e torna belo tudo que vive e cresce”. (Prayer, XLVII).

“Este mundo possui um Deus natural que lhe ¢ proprio, o sol; mas ele toma sua existéncia do fogo
de Deus, e este da luz de Deus. Assim, o sol oferece seu poder aos elementos, € os elementos dao
sua forca as criaturas e eras da terra”. (Six Theosophical Points, V. 13).

“O abismo do inferno esta neste mundo, € o sol ¢ a causa unica da existéncia da dgua, e do fato da
profundeza acima da terra ser amorosa, prazerosa, branda e deleitosa”. (Threefold Life VI 36).

“Tudo o que é poderoso na esséncia do mundo santo esta oculto na colera e na maldi¢cdo de Deus na
qualidade do mundo de trevas; mas floresce através do poder do sol e da luz da natureza externa
através da maldicdo e da colera”.®? (Mysterium, XXI 8).

Como o sol governa sobre todo o mundo terrestre, ele estd presente em esséncia e poder em todo
lugar deste mundo.

“O sol ndo ¢ tao diferente da agua; a dgua possuia a qualidade e a esséncia do sol. Sem isso a agua
nao receberia sua luz. Embora o sol seja um corpo que possui uma forma, sua esséncia também esta
na agua, mas ndo manifestada. De fato, reconhecemos que o mundo como um todo ¢ um sol, e que
seu lugar seria em todos os lugares se Deus quisesse inflama-lo e torna-lo manifesto, pois toda

82 A terra, como qualquer outro corpo césmico, ¢ uma forma de manifestacio da vontade, e possui uma sensagio
propria. Cada parte da terra busca o pleno desfrutar dos beneficentes raios solares; ao atingir o meridiano ela ficaria
como que paralisada, como que em adoracdo muda e louvor a gléria do orbe celeste, mas ela ¢ impulsionada por
aquelas partes que a seguem. Assim, cada parte envolve a luz do sol, alternadamente, e mergulha novamente nas trevas
uma vez durante a revolugao didria de nosso planeta.

8 O mundo € o corpo do homem universal; o sol espiritual é seu corago, ¢ a luz é o simbolo de sua imaginagdo (ou
fantasia). O verdadeiro significado dos ensinamentos de Boehme, como aqueles da Biblia, s6 serdo compreendidos se
deixarmos de olhar o cosmos do nosso ponto de vista limitado e pessoal, e ao nos tornarmos identificados com o TODO
em nossa consciéncia, percebendo que o TODO ¢ o nosso EU.
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existéncia comega na luz do sol”** (Seis Pontos Teosoficos), VI 10).

“Se Deus inflamasse a luz através do calor, todo o mundo seria sol manifestado, pois o poder do sol
esta em todo lugar, e antes da existéncia do corpo do sol toda a localidade do mundo brilhava da
mesma forma como o sol agora se apresenta, mas ndo tdo insuportavel, mas de forma branda e
deleitosa”.®> (Aurora, XXV 63)

Os planetas também sdo governados pelo sol, de onde recebem seu poder; os planetas, por sua vez,
transmitem esses poderes aos objetos terrestres.

“O sol ¢ o centro da constelacao (sistema solar) e a terra é o centro dos elementos. Ambos, se
comparados, sdo como espirito e corpo, homem e mulher. Mas a constelacdo possui uma outra
mulher, onde langa sua substancia, ou seja, a lua, esposa de todos os planetas, mas especialmente do
sol”.%¢ (Mysterium XI 31).

“Como as estrelas, cheias de desejo, atraem para si o poder do sol, do mesmo modo o sol também
penetra poderosamente as estrelas, de modo que recebem sua luz do poder do sol. As estrelas
enviam novamente seu poder inflamado, como produto proprio, aos elementos”. (Grace, 11 26).

Mas como as estrelas tém sua origem no mundo da luz e no mundo das trevas, nao s6 o bem, mas o
mal que existe no mundo terrestre procede delas.

“Com a criagdo da constelagdo o bem e o mal se manifestaram, pois neles estd manifestado o poder
igneo e colérico da natureza eterna, assim como o poder do santo mundo espiritual, como uma
esséncia soprada. Assim, ha muitas estrelas escuras que ndao podemos ver, ¢ ha muitas estrelas
brilhantes que podemos ver”®’ (Mysterium, X 36).

“O bem e o mal em todas as coisas vem das estrelas; e como as criaturas sobre a terra estdo
mergulhadas em suas qualidades, 0 mesmo ocorre com as estrelas”. (Aurora II 2).

“Tudo o que vive e existe ¢ despertado e trazido a vida pelas estrelas, pois elas ndo sdo apenas fogo
e dgua, mas também possuem dureza e maciez, amargura ¢ dogura, todos os poderes da natureza e
tudo o que esta contido na terra”. (Threefold Life VII 46).

“A constelagdo ¢ a causa das artes e da ciéncia, assim como de toda ordem ¢ harmonia neste mundo,
pois desperta as arvores e metais, permitindo que cresgam. Na terra estdo todas as coisas contidas
nas estrelas; a constelagdo inflama a terra, e tudo isso junto € sendo um espirito”*® (Threefold Life,
VII 48).

8 Notem que na época de Boehme n#o era do conhecimento geral que o sol tivesse uma atmosfera de hidrogénio, nem
que a adgua era composta por oxigénio e hidrogénio, o gas mais combustivel.

8 A mesma doutrina se aplica a luz do espirito. O espirito de Cristo estd em todo lugar; mas ndo estd manifestado em
todas as pessoas. Pouco serviria ao cego conhecer a luz pelo que se fala. Pouco serviria ao “Cristdo” se conhecesse um
Cristo historico, e ndo pudesse conceber a gldria e a majestade do Atma Buddhi em sua propria alma. Boehme diz:

“A luz e o poder de Cristo surge em Seus filhos, no fundamento interior e ilumina todo o curso de sua vida. Nesta fonte
de luz encontra-se o Reino de Deus no homem. Aquele que ndo o possui, ndo pode trazé-lo para dentro de si através de
algum credo, opinides ou teorias; mas, se o possui, entdo desta fonte irfo surgir muitas correntes de puro amor”.
(Communion V 18).

8 Assim, a mente do homem, sendo a constelagdo de estrelas, pensamentos e poderes mentais em que vive, recebe sua
luz do sol divino que brilha no centro de seu proprio ser. H4 pensamentos dos quais somos conscientes e outros que
permanecem ocultos, até serem chamados pelo poder que repousa no espirito do homem.

87 Isto também é mencionado no Esoteric Buddhism de Sinnett. As idéias possuem sua revolugdo regular no mundo
mental, comparavel aos planetas no céu. Eles surgem e desaparecem do horizonte mental do individuo e também do
horizonte da humanidade como um todo, segundo as leis cosmicas.

88 Para perceber a natureza da relagdo existente entre 0 macrocosmo € 0 microcosmo, é necessario que o homem
aprenda a perceber sua propria existéncia como um ser macrocosmico. Sem tal percepgdo pratica, um estudo meramente
tedrico de tais mistérios torna-se dificil, e de pouca serventia.
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Em suas relagcdes com a terra e elementos, as estrelas atuam como a parte mais elevada, viva e, por
assim dizer, como poder masculino.

“As estrelas sdo a quinta-esséncia, na quinta forma dos elementos, e por assim dizer, a vida dos
quatro”. (Threefold Life, VII 45).

“O céu estrelado governa em todas as criaturas como se estivesse em sua propria propriedade. Esse
céu é 0 homem, e a ‘matéria’ ou a forma aquosa, ¢ sua mulher, que da 4 luz ao que o céu cria”.*’

(Three Principles VII 33).

“O superior deseja o inferior e vice-versa. A fome daquilo que estd acima ¢ direcionado
poderosamente para a terra, e a fome da terra busca aquilo que estd acima. Assim, se compararmos
um ao outro, sao como corpo € alma, ou como homem e mulher, gerando filhos”. (Grace V 19).

Mas ¢ preciso compreender que ha uma vida distinta na terra. Isso esta provado por seus produtos,
também pelo seu desejo pelo sol, em conseqiiéncia do que ela estd sempre girando.”’

“Se voce observar a terra e as pedras ird reconhecer que h4 uma vida ali; pois, se assim nao fosse,
nao haveria nem ouro, nem prata, nem ervas, nem grama”. (Aurora, XIX 57).

“Cada existéncia deseja a outra. A que esta acima, deseja a que esta abaixo; a que estd abaixo deseja
a que esta no alto. Desta forma, a terra anseia as estrelas e o espiritus mundi, de modo que ndo tem
paz”. (Clavis, 110).

“A terra esta girando porque possui dois fogos, o fogo frio e o quente, e aquilo que estad embaixo
sempre deseja elevar-se em direcdo ao sol, porque a terra recebe espirito e poder unicamente do sol.
Portanto, ela esta girando. O fogo, seu desejo de luz, a faz girar, pois ela deseja ser inflamada e ter
vida propria. Tendo, contudo que permanecer na morte, até que deseje e atraia a vida que estd
acima, abrindo seu centro para sempre receber a tintura e fogo do sol”.”" (Threefold Life XI 5).

Os quarto elementos sdo realmente apenas qualidades do verdadeiro elemento tnico, oculto atras
dos quatro elementos externos.

“Aquilo que chamamos de quatro elementos, de fato ndo sdo elementos, mas meras qualidades do
elemento unico e verdadeiro”. (Three Principles, XIV 54).

“A quinta-esséncia € uma substancia paradisiaca no mundo celestial, mas encerrada no mundo
externo; ou seja, ndo aprisionada ali, mas apenas invisivel”. (Clavis Specialis).

“Fogo, ar, agua e terra foram produzidos do centro da natureza, e consistem na inflamac¢ao de uma
substancia. Desde que essa igni¢do ocorreu, eles apareceram em quatro formas, chamadas de
‘elementos’; mas eles ainda sdo interiores e na verdade so existe um elemento. Nao ha quatro
elementos no céu, mas apenas um; mas os quatro estados estdo contidos ali”. (Threefold Life V
105).

% Todas as formas materiais nada mais sdo do que expressdes de idéias, amoldadas em formas pelo pensamento € que
crescem e se tornam objetivas pelo poder da vontade inerente em todas as coisas.

0'S6 ha uma vida universal, mas sua agdo torna-se diferenciada e modificada em cada forma individual segundo as suas
qualidades. Portanto, a vida universal torna-se ali uma vida separada e distinta, ndo diferenciada em esséncia, mas em
qualidade, das outras formas A expressdo externa que resultada da ag@o desta vida individual constitui a personalidade.
%! Se 0 mundo todo é uma manifestagdo de consciéncia, no pode haver nada absolutamente inconsciente nele. Cada
coisa possui seu estado proprio de consciéncia, mas ndo que seja, necessariamente, autoconsciente ou ciente de suas
proprias qualidades. Se assim fosse, o mundo seria um inferno.
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Desta base supraterrestre surgiram os elementos terrestres externos. O primeiro a ser separado foi
o fogo, depois o ar, agua e finalmente o elemento terra.””

“Do fogo origina-se o ar € do ar a 4gua e da agua a terra; ou seja, uma substancia que ¢ de natureza
terrestre; os elementos sdo meramente uma manifestacdo externa do elemento eterno interior € um
fumacga inflamada do ultimo”. (Mysterium, VII 19).

Os elementos tendo sido emitidos de sua unidade original desejam fortemente uns aos outros, mas
ao mesmo tempo hé disputa e luta entre eles.

“Os quatro elementos sdo apenas qualidades de um elemento indiferenciado. Portanto ha uma
grande ansiedade e desejo entre eles. Eles constituem interiormente um sé principio, e, portanto
desejam instintivamente uns aos outros, sendo que cada um busca o principio interior no outro”.
(Clavis 106).

“Os quatro elementos surgiram do elemento Uinico, que possui uma unica vontade; eles existem
agora num unico corpo, havendo entre eles muita luta e disputa. O calor esta contra o frio, o fogo
contra a 4gua; o ar estd contra a terra e cada um causa a morte e o rompimento do outro”. (Signature
XV 4).

Em muitos dos produtos da terra —por exemplo, em muitos minerais — a verdadeira esséncia parece
estar totalmente oculta na morte; mas em outras, especialmente nos metais nobres e pedras
preciosas, ainda manifestam seu brilho.”

“Pode parecer estranho para a mente racional, se observarmos a terra com suas pedras sélidas e sua
aparéncia aspera e dura, que grandes pedras tenham sido criadas, sendo em parte intteis e muitas
vezes um obstaculo para as criaturas deste mundo”. (Mysterium X I).

“A consciéncia terrestre corrompeu a celeste, e a primeira tornou-se a Turba da Gltima. Da mesma
forma, o Fiat fez a terra e as pedras a partir da essencialidade eterna”. (Menschwerdung I 9).

“Mas na terra encontramos ainda uma outra tintura oculta que é como a celeste, especialmente nos
metais preciosos”.”* (Six Theosophical Points, VI 2).

“O ouro estd intimamente ligado & substancialidade divina ou corporeidade celestial. Isso seria visto
se pudéssemos dissolver o corpo morto do ouro e o tornassemos volatil, espirito ativo, mas isso so €
possivel através do poder de Deus”.” (Signature IIT 39).

“Pelo que se sabe sobre pedras preciosas, granada oriental, delfins, rubis, 0nix, etc. elas tem sua
origem 14 onde o raio de luz surgiu no amor. Esse raio nasce na humildade, e ¢ o coragdo no centro
dos espiritos. E por isso que tais pedras sdo tdo singelas, graciosas e, a0 mesmo tempo, tao
poderosas”.”® (Aurora, XVIII 17).

O que ocorre no mundo mineral, também ocorre no mundo vegetal e animal. Ali, os poderes da

2 A mesma ordem deve ser observada no microcosmo do homem. Primeiro vem o desejo, de natureza ignea; depois a
idéia, que ainda ¢ aérea e indefinida, mas que se torna concreta como um pensamento com a ajuda do elemento aquoso,
e por fim, resulta o ato ou a corporificagdo material.

%3 No reino mineral, as pedras preciosas podem ser comparadas ao olho, no reino animal, ja que este € considerado o
espelho da alma, ou seja, da qualidade interior.

%4 Todas as formas sdo expressdes dos poderes espirituais originais, € as qualidades de tais poderes estio mais
manifestadas nas pedras preciosas do que em qualquer outra substancia material.

% Por esta razdo se requer a posse do poder divino para a pratica da alquimia. Trata-se de uma ciéncia divina e ndo
meramente “natural”.

% Quanto ao verdadeiro significado e poderes magicos das pedras preciosas veja “In the Pronaos of the Temple of
Wisdom”.
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morte também penetraram todas as coisas; mas também existem formagdes que mostram uma
relacdo com o paraiso.

“Antes da queda, o paraiso florescia por todas as arvores e frutos que Deus criou para o homem.
Mas quando a terra foi amaldicoada, essa maldi¢ao penetrou todos os frutos, tornando todas as
coisas boas e mas. Houve morte ¢ podriddo em tudo o que anteriormente encontrava-se na Unica
arvore, chamada de arvore do conhecimento do bem ¢ do mal”. (Threefold Life IX 15).

“Os frutos da terra ndo estdo inteiramente na célera de Deus, pois a palavra incorporada, sendo
imortal e imperecivel, estava florescendo novamente no corpo da morte, produzindo frutos do corpo
mortificado da terra”. (Aurora, XXI 24).

“Alguns animais, especialmente os mansos, estdo intimamente relacionados ao elemento Unico;
outros, principalmente os ferozes, estdo mais relacionados com os quatro elementos”. (Three
Principles, XVIII 10).

“H4 animais pegonhentos e vermes crescendo da qualidade colérica, formados depois do centro do
mundo de trevas. Eles amam habitar unicamente nas trevas, e se escondem da luz. Além do mais, ha
muitas criaturas formadas pelo spiritus mundi a partir do reino da fantasia, tais como macacos,
certos animais € passaros, que adoram pregar pecas, atormentar e perturbar outras criaturas, de
modo que um ¢ inimigo do outro, e estdo sempre brigando. Por outro lado, ha também criaturas
boas e delicadas, feitas segundo modelos do mundo angélico, tais como 0s animais mansos € oS

passaros: entre eles, contudo, encontra-se também os de ma qualidade”. (Grace, V 20)”’.

Em cada coisa externa estd oculto algo eterno e inapreensivel, que emerge novamente de forma
etérea fora do corpo degradado da substancia terrestre.”

“Em cada coisa externa ha duas qualidades, uma que se origina do tempo e outra da eternidade. A
primeira qualidade ou temporal estd manifestada, a outra, oculta”. (Signature, IV 17).

“Nos seres deste mundo encontramos em todo lugar dois seres em um — primeiro, um ser eterno,
divino e espiritual e depois um que tem um principio, que € natural, temporal e corruptivel. O
desejo soprado, ou seja, o amor do poder divino pela natureza, de onde a natureza e a vontade-
propria se originaram — busca livrar-se da vontade natural pervertida, e estd destinada, no final dos
tempos, a ficar livre da ilusdo adquirida, e a ser trazida para uma natureza clara e cristalina”.
(Contemplations, 1 30).

“Observem a arvore. Externamente possui uma casca grossa e aspera, parecendo morta e incrustada;
mas o corpo da arvore possui um poder vivo, que se rompe através da casca seca ¢ dura gerando
varios novos corpos, galhos e folhas, todos enraizados no corpo da arvore. Isso ocorre em todas as
casas deste mundo, onde a luz santa de Deus parece ter se extinguido, porque foi atraida pelo
principio deste mundo, portanto parece morta, embora ainda exista em Deus. Mas o amor sempre e
sempre rompe esta mesma casa de morte, gerando galhos celestiais e santos nesta grande arvore,
enraizada na luz”. (Aurora, XXIV 7).

Todas essas formagdes externas procedem da vida-fogo por meio da tintura e da qualidade oleosa,
espiritual, que manifesta seu poder e atividade em contraste com os elementos.”’

7 Quanto a descri¢do dos elementais que habitam o plano astral veja Paracelso.

% O ser espiritual é aquele que ndo esta sujeito a dissolugdo da forma fisica, mas “reencarna” periodicamente; ou seja,
ele cria novamente para si outras formas nas quais pode encontrar, até certo ponto, uma expressao exterior. (Compare
Mysterium Magnum. 29,45).

% Em outras palavras, cada coisa é uma expressio do poder-vontade. A vontade por si s6, contudo, ndo constitui sua
verdadeira consciéncia; essa resulta da agdo da vontade sobre a imaginagéo.
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“Cada coisa ¢ como um fogo. Contudo, a tortura do fogo ndo ¢ uma vida verdadeira, mas a tintura
que se origina do fogo”. (Threefold Life VIII 18).

“Como o espirito estd em uma coisa, assim ¢ a tintura, pois a tintura emana do espirito e ¢ sua luz”.
(Three Principles, XIII 45).

“Onde existe um desejo, existe um fogo, pois o fogo deseja substancialidade, a fim de ter algo para
consumir. Ele ndo pode fazer para si qualquer substancialidade, mas faz uma tintura e essa tintura
produz a substancialidade”. (Threefold Life VIII 33).

“A tintura produz todas as cores, porque introduz a qualidade do fogo e da luz na 4gua. Assim, ela
também transforma dgua em sangue”. (Six Mystical Points, 1 5).

A qualidade oleosa estd nas pedras, metais, ervas, arvores, animais ¢ homens. A qualidade mortal
esta na terra, na agua, no fogo, no ar. Essas quatro qualidades sdo, de fato, como um corpo morto;
mas o Oleo ali ¢ como uma luz ou uma vida, de onde resulta o desejo ou o crescimento, o
desabrochar desta qualidade mortal. A qualidade oleosa nao podia, contudo ser uma vida se nao
fosse uma ansiedade da morte. A ultima faz surgir a primeira, tornando-a mével, porque a qualidade
oleosa deseja fugir da ansiedade e dali se manifestar, e assim o crescimento ocorre. A morte deve
ser a causa da vida e do movimento”. (Signature, VIII 5).

A aparéncia externa ou signatura das coisas € um simbolo do que realmente sdo em sua esséncia
interior ou do principio preponderante em seu carater, aqui se encontra a base da linguagem da
natureza.

“Todo o mundo visivel externo, em todos os seus estados, ¢ um simbolo ou figura do mundo
espiritual interno. Aquilo que uma coisa realmente ¢ em seu interior esta refletido em seu carater
externo”. (Signature, IX I).

Aquele principio que no espirito de sua acdo € superior ao resto grava seu carater principalmente
sobre o ser corpéreo, e as outras qualidades sdo adigdes secundarias a ela, como se pode observar
em todas as criaturas vivas”. (Signature, X 4).

A forma interna caracteriza o homem, também em sua face. O mesmo se pode dizer dos animais,
ervas e arvores. Tudo ¢ marcado externamente com aquilo que ¢ internamente ¢ essencialmente.
Pois o ser interno trabalha continuamente para se manifestar exteriormente. Assim cada um tem sua
propria boca a fim de se revelar, e aqui esta baseada a linguagem da natureza, através da qual cada
coisa fale a partir de sua propria qualidade, e represente aquilo do qual pode ser tutil ¢ bom”.
(Signature, i I - 17).1%

CAPITULO IX
GERACAO
“Que cada Bramane considere atentamente toda a natureza, visivel e invisivel, como existindo no
Espirito Divino. Pois, quando ele contempla o universo infinito no Espirito Divino, ndo pode

entregar seu coragao a iniqiiidade”. Manu.

Deus envolve o centro da luz em Si mesmo, de eternidade em eternidade; da mesma forma, ha na

100 Veja “Magic, White and Black”.
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alma do homem um desejo de penetrar o segundo principio e de viver na luz de Deus.'"”

“A alma em sua substancia ¢ um fluxo magico de fogo da natureza de Deus, o Pai. A alma ¢ um
desejo ardente pela luz. Assim, Deus o Pai, deseja seu coracdo, o centro de luz, de forma muito
forte e desde toda a eternidade; Ele a gera em Sua vontade desejante, da qualidade do fogo”. (Four
Complexions, II).

“Deus também produz o segundo principio em Seu amor, de onde gera, de eternidade em eternidade
Seu coragdo e verbo eterno, e o espirito inflama o elo da natureza, e a torna luminosa no amor e na
vida de Seu coracdo, pelo poder da luz. Da mesma forma, a alma do homem deseja penetrar o
segundo principio e manter sua ansia no poder de Deus”. (Threefold Life, i II-13).

Mas se a alma, como tem sido o caso de Adao, ndo rende sua vontade a Deus, a idéia divina nao se
extermina, mas torna-se inativa no homem.

“A alma possui as sete qualidades do mundo espiritual interior (modificadas) segundo a natureza;
mas o espirito ndo tem qualidade alguma; ele esta fora da natureza e na unidade de Deus. Através
de sua natureza ignea, o espirito se manifesta na alma, pois ¢ a verdadeira semelhanga de Deus, uma
idéia através da qual o proprio Deus age e reside, providenciando que a alma penetre com seu
desejo em Deus, rendendo-Lhe a sua vontade. Se isso ndo ocorre, entdo essa idéia, ou espirito,
permanece mudo e inativo, como uma pintura no espelho que some e ndo tem substancia, como foi
o caso de Adao em sua queda”. (Tabuloe Principoe, 66).

“Nao se deve supor que o Ego celestial do homem se tornou um nada. Ele permaneceu com ele, mas
em sua vida (pessoal) ficou como que um nada. Estava oculto em Deus e inconcebivel ao homem,
sem vida (manifestada)”. (Mysterium XX 28).

“A esséncia da alma, que emana da vontade insondéavel, ndo morreu. Nada pode destrui-la. Ela
permanece para sempre um vontade livre. Mas perdeu o estado divino, onde queimava a luz de
Deus ¢ o fogo de Seu amor. Nao que esse amor havia se tornado um nada, embora isso tenha
ocorrido na alma criada (ndo manifestada) e inconsciente; mas o santo poder, ou seja, o espirito de
Deus, que era a vida ativa ali, tornou-se oculto” (Grace, VI 2).

Se a alma permitir que sua verdadeira luz e vida sejam extintas, entdo ela segue naturalmente o
poder oposto ao seu, o principio da colera, que se torna perceptivel (consciente) na alma.'’?

“Como o verbo ou o coragdo de Deus tem sua origem na luz da majestade, na tintura-fogo eterna do
Pai, 0 mesmo ocorre com a imagem da alma. A verdadeira imagem de Deus reside na luz da alma-
fogo, e a alma ignea tem que extrair essa luz da fonte-amor em Deus, e render sua vontade propria a
Deus. Se a alma assim ndo o faz, mas imagina em si mesma, em suas formas asperas ou estados
condutores da tortura-fogo (paixao) e nao na fonte do amor, a auto tortura surgira de seu azedume,
dureza e amargura, e a imagem de Deus serd engolida na colera (do fogo escuro)”. (Eye XIII 15).

“A alma ¢ per se um fogo-tortura, e contém em si o primeiro principio, a acidez aspera, que tem por
seu objeto o fogo. Se deste nascimento (evolugdo) for extraida da alma a humildade e o amor de
Deus, ou se ela tornar-se fortemente contaminada pela matéria (desejo material grosseiro) ela
permanecerd sendo uma dureza severa, consumindo-se e, no entanto, gerando continuamente nova
ansia em sua vontade propria”. (Menschwerdung, i 2).

101 £ o principio da luz no homem que o faz buscar a luz, e para deseja-la é preciso manifesta-la. Se o homem fosse algo
inteiramente diferente de Deus, e conseqiientemente ndo tivesse nada de divino em si, ele seria um ateu, incapaz de
conceber a justica ou a verdade, e ndo teria qualquer desejo ou compreensao sobre o que ¢ divino.

102 Na proporgdo em que a vontade do homem ndo seja controlada pela razdo, ela se torna irracional e segue seus
impulsos inferiores.
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Assim, o homem afastando-se de Deus, atraiu a Sua célera, abrindo o reino do inferno, e agora ele
forma em si figuras demoniacas.'"”

“Depois que Adao perdeu sua imagem bela e pura, sua alma permaneceu apenas na qualidade do
Pai, ou seja, na natureza eterna, a qual, aparte da luz de Deus, ¢ uma célera e um fogo consumidor”.
(Tilk 1 285).

“A queda abriu no homem uma porta para a colera de Deus, conhecida como, inferno. As garras do
demonio se abriram; o reino da ilusdo fora criado”. (Grace, VII 7).

“Se investigarmos a substancia da alma e suas esséncias, veremos que ¢ o que ha de mais dspero no
homem; ela ¢ ignea, acida e amarga. Se ela perde inteiramente a virgem do poder divino que a
acompanha, e da qual a luz de Deus (na alma) nasce, entdo comeca a ser um demonio”. (Three
Principles, XIII 30).

“Depois que o homem penetrou o reino da satisfagdo egoista, afastando sua vontade de Deus,
comecou a produzir figuras infernais, tais como a mentira, a blasfémia e a maldigdo”. (Prayer, 53).

“Nos, pobres filhos de Eva, temos que sentir em ndés mesmos, num grande sofrimento, pesar e
miséria, como que a cdlera nos movimenta, guia € atormenta, a ponto de ndo mais caminharmos
junto ao amor de Deus, mas, cheios de veneno, inveja, assassinio e animosidade, perseguimos uns
aos outros, denunciando, desonrando e maldizendo, desejando morte e todo tipo de mal uns aos
outros, apreciando a miséria do outro”. (Tilk I 4).

“Aquilo que as pessoas maliciosas deste mundo fazem, dentro de sua malignidade e falsidade,
também ¢ feito pelo demodnio no mundo das trevas”™. (Six Theosophical Points, IX 18).

“Cada pessoa causa sofrimento a uma outra, sendo, portanto, o seu demoénio”. (Threefold Life,
XVII 10).

Deus, contudo, tem dado ao homem protecao, para que ele nao se torne um demonio tao facilmente;
Ele assim o fez fazendo com que o homem penetrasse a vida terrestre externa.'*

“Deus fez a alma penetrar a carne ¢ o sangue, a fim de que nido pudesse ser, tdo facilmente,
receptiva a colera. Assim, (durante a existéncia terrestre) ela aprecia a si mesma no espelho do sol, e
esta satisfeita em sua esséncia sideral”. (Six Theosophical Points, VII 19).

“Nao foi por nada que Deus soprou nas narinas de Adao o espirito externo, a vida externa. Adao
teria se tornado um demonio, tal como Lucifer, mas o espelho externo evitou tudo isso”. (Forty
Questions X VI 2).

“Muitas almas, com sua malignidade, se tornariam demodnios em uma hora se a vida externa ndo
evitasse, de modo que sua completa ignicdo nao pode ocorrer”. (Forty Questions, XVI 12).

“Através da andlise de n6s mesmos descobrimos que, no geral, o espirito externo (nossa natureza
humana) ¢ muito util. Muitas almas se tornariam corruptas se o espirito animal ndo mantivesse o

103 Usando outras palavras, podemos dizer que a vontade do homem cessa de agir com sua propria natureza elevada, ou
seja, a virgem celeste da sabedoria divina, onde seu poder estava unido a dogura, e tornou-se ativa nos elementos
inferiores e animais de sua constitui¢do, de modo que a paixdo bruta tomou o lugar da vontade divina auto-consciente.
Essa vontade animal produz imagens animais correspondentes em sua alma.

104 Se a imaginagdo do homem néo fosse excitada pelas representagdes pictoricas que os objetos do mundo que o cerca
chama em sua mente através dos sentidos externos, mas se sua mente estivesse ativamente restrita a formar imagens
através de seu poder proprio, sua vontade ignea, de onde o reconhecimento de sua noiva divina desapareceu, o tornaria
autoconsciente no mal. Por essa razdo o ascetismo, sem a sabedoria divina leva a aquisi¢do dos poderes da magia negra.
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fogo capturado e apresentasse o fogo-espirito terrestre, a ocupagao animal e a satisfacdo, com as
quais podem se divertir até obter novamente um lapso de sua nobre imagem, e comecar a busca-la
novamente”. (Forty Questions XVI 10).

“Se a matéria deste mundo (o imaginario da natureza externa) fosse rompida, como serd um dia, no

futuro, a alma permaneceria na morte eterna, nas trevas. A bela criatura (a imagem viva) seria
b

capturada pelo reino do inferno, e o demonio triunfaria sobre ela”. (threefold Life, VIII 38).

Como a alma do homem tornou-se capturada pelo espirito deste mundo, e como permitiu que sua
tintura a penetrasse, as qualidades terrestres necessariamente surgiram em si (tornaram-se
preeminentemente ativa).'’

“A pobre alma de Adao foi feita cativa pelo espirito e principio deste mundo, e permitiu que sua
tintura nela penetrasse”. (Threefold Life, VIII 63).

“Aquilo que a imaginagdo do espirito penetra se torna expresso na forma corporal através da
impressao do desejo espiritual. Portanto, Deus ordenou a Addo, quando ele ainda estava no Paraiso,
para nao se alimentar, com sua imaginagdo, da arvore do conhecimento do bem e do mal, para que
ndo mergulhasse no sofrimento e na morte, morrendo para o reino do céu, como tem ocorrido
atualmente”.'’® (Baptism i 22).

“A qualidade terrestre, que se encontrava no Paraiso numa condi¢do ndo manifestada, manifestou-se
através do desejo da alma. Disso resultou o calor e o frio, a vida-veneno de toda adversidade, a
supremacia do corpo, de modo que a bela imagem do Céu e do Paraiso desapareceu de vista”.
(Stiefel. II 83).

Os corpos dos primeiros seres humanos eram de uma natureza celeste; mas em conseqiiéncia do ato
de comer do fruto proibido, tornaram-se terrestres e materiais.

“Deus deu a0 homem um corpo constituido de poder puro e essencial, depois deu a natureza da
alma, que se comparada com a grosseira substancia terrestre, pode ser considerada como sendo um
corpo espiritual”. (Mysterium, XVI 3).

“Os corpos dos primeiros seres humanos eram celestiais, mas quando comeram do fruto terrestre,
absorvendo-o em seus corpos a temperatura separou-se, € 0 corpo terrestre manifestou-se de acordo
com todas as qualidades”. (Grace, VII 5).

“Quando Eva alcangou a arvore e arrancou o fruto, ela o fez através do limus terrestre ¢ através da
vontade da alma, que desejou o conhecimento do centro da natureza. Ao realmente comer do fruto,
a esséncia de seu corpo, ou seja, a esséncia humana, tomou a esséncia na arvore”'"’. (Mysterium
XX 29).

Foi assim que o homem perdeu a vida na eternidade, ficando sujeito a morte.'"*

1950 homem tornou-se um organismo onde os poderes da natureza estdo atuantes, e ao identificar-se com a natureza ele
comega a desfrutar e a sofrer com ela.

106 A constituigdo do homem assemelha-se a um jardim, onde todas as espécies de sementes, boas e mas, sdo semeadas.
Aquelas que ele cultiva ou permite que cresca se tornarao predominante em nele.

107 Se “Eva” ndo tivesse arrancado o fruto da arvore do conhecimento por “Add0”, ou seja, se ele ndo o tivesse desejado
meramente em sua imagina¢do, mas o tivesse arrancado por si mesmo, entrando ali com sua propria vontade ignea, as
conseqiiéncias seriam ainda mais desastrosas para ele. O homem universal (Adao) teria se tornado um demonio, ao
invés de um ser humano semi-animal.

108 Isso ndo significa que o verdadeiro, divino homem imortal perdeu sua imortalidade; mas 0 homem em seu aspecto de
ser humano tornou-se inconsciente de sua imortalidade, e busca agora uma prova externa a fim de se convencer de que
haja algo imortal em si.
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“Nao podemos dizer que o homem, no principio, estava enclausurado no tempo. No Paraiso
estava envolvido na eternidade. Deus o criou a Sua imagem; mas quando caiu, ficou sujeito a
limitacao do tempo”. (Grace VII 51).

“O tempo tem um comeco ¢ um fim, e como a vontade, com seu desejo, permite ser rodeada pelo
guia temporal, o corpo morre e perece da mesma forma”. (Signature, V 9).

“Apo6s a queda, 0 homem com seu corpo interior passou a viver somente no tempo; 0 ouro precioso
da corporeidade celestial que deveria tingir, penetrar e abengoar o corpo externo perdeu sua cor”.'"”

(Signature V 8).

Além do mais, os poderes da vida animal tomaram tanto espaco no homem, tornaram-se tao
preponderantes nele, que em sua esséncia externa tornou-se um animal.''’

“O homem ndo era como os animais, criados do bem e do mal, (da substdncia meramente terrestre).
Se ele ndo tivesse se alimentado do bem e do mal ndo haveria nele o fogo e a colera; mas agora ele
também possui um corpo animal”. (Aurora, XVIII 109).

“Antes do pecado a imagem celestial penetrava totalmente o homem externo, revestindo-o com o
poder divino. O elemento animal ndo estava manifestado nele; mas quando a imagem, formada da
esséncia celestial, empalideceu e desapareceu, entdo a pobre alma, formada do primeiro principio,
viu-se rodeada pelo corpo animal, nua, despida”. (Mysterium XXI 15).

“Apo6s Adado e Eva terem comido da arvore do conhecimento do bem e do mal, logo ficaram
envergonhados, porque em suas formas etéreas surgiu uma forma animal grosseira, feita de carne
comum, 0ssos duros e partes animais. O ser animal engoliu o estado celeste e surgiu neles como que
uma criatura estranha a sua verdadeira natureza, da qual ndo tinham conhecimento até entdo”.
(Mysterium, XXIII I).

“Que ninguém pense que o homem antes da queda possuia 6rgdos animais de reproducdo, ¢ nem
partes corporais como tem agora. Tais impurezas ndo existem na Santissima Trindade, nem no
Paraiso; Isso pertence a terra. Originalmente, o homem foi criado um ser imortal e santo, como os
anjos”. (Three Principles, X 7).

“Foi através da queda do homem, com relagdo ao corpo externo, que ele se tornou o animal dos
animais; ou seja, ele se tornou a imagem animal de Deus, onde a palavra de Deus tornou-se
manifestada de uma maneira terrestre. Desta forma, ele passou a ser o mestre e rei de todos os
animais; mas, no entanto, apenas um animal, dotado de um intelecto mais elevado do que as meras
formas animais”. (Grace, VII 6).

Os sentidos do homem também adquiriram uma natureza animal e terrestre, de modo que ele ndo ¢
mais capaz de perceber Deus e aquilo que € divino.'""

“Quando o homem deixou o Paraiso penetrando uma nova geracao, a saber, o espirito deste mundo,
na qualidade do sol, planetas e elementos, entdo sua percep¢do paradisiaca se extinguiu”. (Three

19 Quanto mais do homem se identificar com o corpo e com os principios inferiores, mais do homem ira morrer. Aquela
parte do homem que se identifica com a parte imortal interior, torna-se imortal. O homem ndo deveria, portanto, se
identificar em pensamento e vontade com os elementos inferiores em sua constituicdo, mas empregar os poderes de sua
constituicdo para o desenvolvimento de sua espiritualidade.

119 Como todo o reino animal existe no homem macrocosmo, do mesmo modo as formas representativas ou germens de
todos os animais existem na alma animal do homem microcdsmico, e eles crescem e se tornam predominante, segundo
seus desejos ou tendéncias animais predominantes. Eles sdo os elementais que tomam posse do homem descrente e o
torna subserviente de sua vontade.

' Se 0 homem verdadeiramente percebesse seu proprio estado divino, ndo haveria poder que o paralisasse contra sua
vontade em seu corpo semi-animal. Ele seria o deus que no curso dos tempos aspira a ser.
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Principles, XIV.2).

“A serpente (do desejo) disse a Eva: “Vocé ndo ird morrer, mas teus olhos serdo abertos, e vocé serd
como Deus’. Que seus olhos se abriram, é verdade; contudo, seus olhos celestiais se fecharam”.'"”

(Stiefel 1 44).

A vontade e a mente do homem foram capturadas pelo espirito deste mundo, e sdo agora mantidas
por um dos elementos, o que ¢ provado pelo poder dos temperamentos.

“A alma penetrou com Addo uma habitacao estranha, ou seja, o espirito deste mundo. Ha, de fato,
quatro habitagdes nas quais aquela joia preciosa estd aprisionada. Destas quatro, hd sempre uma
especialmente manifestada na pessoa, ndo as quatro, de acordo com os quatro elementos que se
encontram dentro do homem; um deles sempre predomina na vida da pessoa. Esses quatro estados,
formas ou temperamentos sdo conhecidos como: colérico ou bilioso, sanguineo, fleumatico ou
linfatico e o melancolico ou nervoso. No temperamento colérico estd manifestada a natureza e
qualidade do fogo; no sanguineo, a do ar; no fleumatico, a da agua e no melancélico, a qualidade do
elemento terra”. (Four Complexions, 1.6).

A satisfacdo e o desejo do homem estdo agora voltados contra o divino e direcionados para o que ¢
terrestre e animal.

“A 1magem Angélica no homem tornou-se inteiramente destruida tanto para com a mente quanto
para com os sentidos, como podemos observar plenamente; tanto os sentidos como os pensamentos
estdo moldados por uma vontade animal, ¢ ¢ muito dificil para eles alcangar um estado de amor a
Deus ¢ a justi¢a”. (Grace, vii 36).'"”

“Depois da queda, as criaturas (elementais) obtiveram poder no homem e nele se manifestaram. Ha
pessoas que vivem na qualidade de uma serpente, cheias de astiicia e malicia venenosa; outras
vivem na qualidade de um sapo ou cachorro, urso ou lobo; uns podem ter em si a qualidade de
algum animal bom e manso. Todos os homens possuem externamente a forma humana, mas dentro
da qualidade encontra-se um animal”.''* (Grace, VII 3,4).

O presente método de reprodu¢do animal do homem teve sua origem na queda; isso se prova através
de Eva, projetada de Adao, posteriormente, e também pelo senso de vergonha herdado, com relagao
aos Orgaos de geracao.

“Se Deus houvesse criado o homem para esta vida animal, doentia, de pavorosa perversao,
corruptivel e terrestre, Ele ndo o teria colocado no Paraiso. Se Sua intengdo original fosse que a
humanidade se procriasse como os brutos, Ele os teria feito homem e mulher desde o principio”.
(Mysterium, XVIII 5).

12 No mesmo sentido, quanto mais nos apegarmos as atividades meramente externas, mais estaremos nos arriscando a
perder o poder do verdadeiro reconhecimento da verdade interna, e por essa razdo, normalmente encontramos 0 minimo
de espiritualidade e intuicdo entre os eruditos. Quanto mais fecharmos nossos olhos e especularmos, menos seremos
capazes de ver.

113 Qe os sentidos do homem fossem educados para amar aquilo que é verdadeiro e divino, entdo o reino interno se
abriria a essa percep¢o, € 0 homem conheceria as coisas “supra-sensuais”.

14 Cada carater a ser expresso, encontra sua expressio em uma certa forma. Todos os animais neste mundo sdo
encarnagdes de certo carater, e do mesmo modo, as qualidades do homem animal s3o expressas em sua alma animal (no
plano astral) em formas animais correspondentes. A afirmac¢do de Jacob Boehme que vemos acima nao é, portanto, uma
simples figura de linguagem; mas a alma animal de cada ser humano assemelha-se a uma colecdo de animais selvagens,
composta de diferentes animais, que podem ser visto por aqueles que possuem o dom da percepgao astral, e segundo a
qualidade da vontade do homem, em quem vivem estes animais, alguns ficam doentes e morrem, enquanto que outros
nascem e crescem. As condi¢des destes animais elementais na constituigdo do homem sdo algumas daquelas causas de
suas doengas corporais das quais a ciéncia médica moderna ignora.
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“A pobre alma degradada envergonha-se de possuir 6rgaos animais de geracdo, ¢ do modo em
que a fecundagdo ocorre. Sera que todos ndo sentem isso? Se tivéssemos sido criados como bestas
em Adao, porque teriamos vergonha de nossa bestialidade? Por que a alma sente vergonha da
monstruosidade de seu corpo externo e de seu método animal de procriacao?” (Tilk 1 608).

Se nao tivesse ocorrido pecado, o homem, sendo a imagem de Deus, e, portanto possuindo o poder
de criar, produziria seus semelhantes a partir de seu proprio ser, sem a existéncia de sexos distintos.

“A soma de toda humanidade constitui o Adao unico e original. Deus o criou Unico, e deixou com
ele a produgdo de outros seres. Ele deveria ter entregado sua vontade inteiramente a Deus, e com
Deus gerado outros homens em conformidade e a partir de si mesmo”. (Mysterium, 1xxi 31).

“Adao era uma completa imagem de Deus, macho e fémea, ndo separados, mas puro como uma
casta virgem. Ele tinha em si o desejo (poder) do fogo e da luz, a mae do amor e da cdlera, e o fogo
dentro dele amava a luz, recebendo dela quietude e beneficéncia; enquanto que a luz amava o fogo
como sendo a sua vida, do mesmo modo que Deus,em Sua qualidade de Pai, ama o Filho e o Filho
ama o Pai”. (Stiefel, ii 35 I).

“Adao era marido e esposa em uma individualidade. Contudo, ndo se deve pensar que foi uma
mulher no sentido comum da palavra, mas como poder virginal, puro e casto. Isso quer dizer, ele
tinha em si a tintura ou espirito do fogo, e também o da 4gua, e amava a si mesmo e a Deus. Ele
podia gerar num estado virginal e procriar através de sua vontade e a partir de sua propria
substancia, sem qualquer dor ou lacera¢ao”. (Threefold Life, ii 24).

“Se o homem tivesse resistido a tentagdo um ser humano teria nascido do outro, do mesmo modo
que Adao em seu estado virginal fora projetado na objetividade como um ser humano e imagem de
Deus, porque aquilo que ¢ do eterno também pode procriar (multiplicar) de acordo com a lei da
eternidade”. (Threefold Life, XVIII 7).

Esses descendentes do homem teriam emanado uns dos outros, e um superaria o outro em
qualidades e dignidade diante de Deus.''”

“E desnecessario saber se caso o homem tivesse permanecido em seu estado original, todos os
(futuros) individuos seriam produtos de um individuo, ou se seriam produzidos uns dos outros; mas
buscando na profundeza, no centro, penso que um surgiria do outro. No curso do tempo teriam
diferido em qualidades; alguns cresceriam e chegariam a ser maiores que outros, como € 0 caso
agora, em que os homens ndo sdo iguais, mas uns tem mais génio e inteligéncia que outros”.
(Menschwerdung, i 5,4).

Mas agora, depois dos poderes gerativos, primeiramente reunidos no homem, aparecem num estado
de separacdo em machos e fémeas, cada sexo busca no outro uma crianga a ser gerada, ¢ deseja
fortemente unir-se ao outro.''

“No principio da criacao tudo nasceu de um ser; a separacao dos sexos ocorreu mais tarde. Portanto

b 2
cada sexo deseja fortemente o outro, como se observa no processo de procriagdo”. (Three
Principles, VIII 40)

“Ha agora uma forte atracdo sexual nas criaturas. O espirito masculino busca o filho amado na
fémea, e o feminino o busca no masculino”. (Three Principles, VIII 44).

115 Egse ¢ o caminho pelo qual as “personalidades” mencionadas no Génesis foram “geradas”.

116 Tendo a “mulher” surgido do homem, sua maneira de reproducdo se tornou necessariamente animal e externa, e
continuara sendo assim até que o verdadeiro casamento divino ocorra, através do qual a vontade do homem torna-se
novamente uma com a deusa da sabedoria.



95
“A mae-agua deseja ardentemente a mae-fogo, e busca pela crianga do amor. Do mesmo modo, a
mae-fogo busca a crianca na mae-agua, fazendo com que ambos os sexos possuem um forte desejo
de se misturar com o outro”. (Three Principles, VIII 42).

Esse desejo, em que os dois sexos queimam com relagdo um ao outro, ¢ uma abominagao diante de
Deus; mas se for governado por amor conjugal ordenado e afetuoso, ¢ pacientemente tolerado pelo
Senhor.'”

“A coabitagdo sexual conjugal ndo é pecadora, pois estd de acordo com a natureza humana. E
incitado pelo poder da natureza, e tolerado na paciéncia divina pela alma espiritual”. (Stiefel, 11
409).

“A luxtria, contudo, sem ser enobrecida pelo amor conjugal afetuoso, ¢ meramente um desejo
animal e pecaminoso; se alguém procura no casamento unicamente a gratificagdo sexual, nao ¢
superior a um animal”. (Three Principles, XX 64).

“Cuidado, 6 homem, veja 14 como usa o desejo animal sexual! E uma abominagao diante do Senhor
(o Ser divino no homem), esteja dentro ou fora do casamento legalizado; mas o verdadeiro amor e a
fidelidade legitima oculta o desejo diante da vista de Deus”. (Three Principles, XX 65).

“Se um casal gera filhos, a imaginag@o ou desejo deles (durante o ato sexual) ndo ¢ santo, e a nobre
parte da alma envergonha-se disso. H4 até animais que se envergonham deste ato. Mesmo em seu
melhor aspecto a performance ¢ desagradavel diante da santidade daquilo que ¢ divino, pois foi
causado pelo pecado em conseqiiéncia da degradagdo do primeiro homem, mas sendo
pacientemente submetido por aquilo que ¢ divino no homem, porque ¢ uma necessidade de seu
presente estado animal”''® (Stiefel, 11 396).

E um erro supor que uma pessoa é descendente de outras meramente no que se refere & sua forma
corporea. A alma humana ¢ da mesma forma gerada naquela ato. Se o coragdo estivesse ausente
nem o corpo viria a existéncia.'"”

“A alma ndo ¢ toda vez criada nova e soprada no corpo, mas reproduzida de acordo com a lei
natural humana, como um galho que cresce do tronco da arvore, ou como um grao ou semente que ¢
plantada. Assim, a alma ¢é plantada para que possa crescer € ser um espirito e corpo”.'”" (Forty
Questions, X 4).

“As almas dos homens, juntas, sdo como uma tnica alma, pois todas foram geradas de uma alma”.
“A alma ¢ a causa da existéncia de todos os membros necessarios para a vida do homem, pois sem a

alma nenhum 6rgdo chegaria a existéncia para viver na vida do homem”. (Three Principles XIV
14).

117 Cada sexo procura no outro aquilo que é deficiente, e, portanto, do ponto de vista espiritual, todo “amor” sexual pode
ser considerado como uma manifestacdo de egoismo.

118 “Pecado” é aquilo que constitui uma desobediéncia contra a vontade de Deus, que é também a lei da natureza.
Aquele que resiste a lei da natureza sem ser capaz de elevar-se acima de sua propria natureza animal comete um crime
contra a natureza, e, portanto contra Deus. Mas se nos elevamos acima de nosso plano animal a regides mais elevadas
de sentimentos e pensamentos, entdo ndo mais seremos afetados pelas leis que governam aquela natureza animal, e
nenhuma resisténcia sera necessaria, ja que os desejos da carne ndo afetam o espirito que ndo esta identificado com a
carne.

119 Aqui Jacob Boehme evidentemente se refere a alma humana, o Mana, e ndo ao Buddhi, ou alma espiritual, que se
obscurece a cada nova encarnacao.

120 A alma espiritual no homem tem sua origem em Deus, ¢ suas qualidades individuais sdo reunidas do desabrochar de
suas experiéncias em encarnacdes passadas.Mas a alma humana e animal sdo produtos das influéncias astrais e mentais
atuando através dos corpos dos pais; enquanto a forma material visivel ¢ feita de elementos da terra.
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“O coragdo ¢ a verdadeira origem da alma, e no sangue interior do coracdo (a vontade) esta a
alma, o fogo, enquanto que na tintura a alma ¢ seu espirito (sua luz); o espirito flutua sobre o
coracdo, € comunica-se ao corpo € a todos os 6rgaos”. (Forty Questions, XI 3).

Se através de um ato conjugal a alma é gerada, ha nele algo de natureza paradisiaca.'”!

“Enquanto Addo permanecia no amor de Deus, e a mulher (o principio feminino) nele era uma
virgem casta, a tintura do fogo (nele) poderia ter experimentado muita satisfagdo no abrago da
tintura da luz contida (nele); mas o corpo externo presente ndo ¢ digno de desfrutar de tal
relacionamento com o reino do deleite, onde a vida da alma é semeada. Somente as esséncias
externas, que se originam (diretamente) do Eterno, sdo capazes de participar de tal felicidade; o
animal externo satisfaz apenas um desejo animal, e nada sabe do deleite das esséncias (espirituais).
Se, contudo, as tinturas (externa e interna) se misturam, ha ali algo (uma sensa¢do) pertencente ao
Paraiso; mas a esséncia terrestre (luxtria) logo se mistura ali”. (Menschwerdung, i 7,6).

“O desejo de conjungao nos homens e mulheres resulta da separacao da tintura do fogo e da luz em
Adio. Esses principios em sua propria esséncia sdo ainda mais nobres e puros que a carne. E
verdade que agora estdo separados, € ndo contém a verdadeira vida; mas estao cheios de desejo por
aquela vida verdadeira, e quando se encontram novamente na unidade de todos os seres, despertam
a verdadeira vida para qual seu desejo esta direcionado. Querem ser novamente o que eram na
imagem de Deus quando Adao era homem e mulher”'?? (Stiefel, II 388).

“Quando as duas tinturas se juntam em uma, a qualidade do reino eterno da alegria, o desejo mais
elevado e sua plenitude, manifesta-se. Se isso pudesse ser feito na pureza, sem a mistura daquilo
que causa desgosto, entdo tudo seria santo; mas mesmo o sulfur (o elemento terrestre) da semente ¢
uma causa de desgosto aos olhos da verdadeira santidade”. (Stiefel, II 402).

Durante o ato conjugal ocorre uma interagdo divina; mas também ha influéncias procedentes do

mundo terrestre e satdnico. Mais especial € a natureza da crianga, dependendo da qualidade de seus
o 123

pais.'*

“A vontade chamada a acdo, durante o ato conjugal ¢ ternaria. Primeiro surge entre os pais da
crianga o desejo animal que se mistura, e durante essa mistura o centro do amor se abre, mesmo se
tivessem insatisfeitos um com o outro. Esse amor participa nas qualidades de um elemento, e esse
elemento com o paraiso; mas o paraiso esta diante de Deus”. (Three Principles, XV 30).

“Por outro lado, a semente externa também possui sua propria esséncia, que participam das
qualidades dos elementos externos. Esses elementos externos participam das qualidades dos
planetas externos, e estdo conectados com a colera e a malicia externa; estas estdo conectadas com o
abismo do inferno, que pertence aos demoénios”. (Three Principles, XV 31).

121 Os prazeres sensuais mais elevados que os seres humanos podem eventualmente desfrutar é experienciado por eles
durante o ato nupcial; mas como esse ato constitui o exercicio do poder mais elevado que ainda se encontra no dominio
do homem, ou seja, o poder de criar um ser como ele proprio, este ato ndo deveria ser prostituido por motivos inferiores,
como a satisfagdo de desejos sensuais.

122 No macho esta representada especialmente a esséncia ignea (a vontade ou a obstinagio), na fémea, a esséncia da luz
(espiritualidade ou brandura). As distingdes sexuais, contudo, ndo pertencem exclusivamente aos corpos externos, mas
ao homem interior, do qual o homem externo nem sempre ¢ uma imagem correta, porque ha outros fatores além da
entrada de sua verdadeira alma, em sua formagdo. Portanto ocorre, algumas vezes, que o sexo do corpo externo nio
parece corresponder aquele do homem interno. Vemos pessoas do sexo masculino, aparentemente habitadas por uma
alma feminina, com tendéncias e gostos femininos, e vice-versa; em tais pessoas ocorrem, algumas vezes,
manifestagdes aparentemente inexplicaveis de perversidade sexual.

123 £ preciso lembrar que a constituigio do homem ndo é o resultado da agio de um sé principio, mas de trés,
manifestando-se nas sete qualidades da natureza eterna, em sete diferentes formas, e que, portanto, seu corpo externo
nao € a expressdo de um unico principio, mas de trés. Seu espirito pertence a uma fonte mais interna, sua alma de um
mundo interno, seu corpo de uma natureza externa.
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“Se um galho cresce de uma arvore, sua forma se aproxima a da arvore. Assim, se uma mae gera
uma crianga, essa ¢ formada em sua propria imagem”. (Forty Questions, V I).

“Uma arvore ma ndo pode produzir bons frutos. Se os dois pais sdo maus e estdo no poder do
demoénio, uma alma inclinada ao mal serd semeada. Seria bom que os pais lembrassem disso. Eles
guardam dinheiro para seus filhos, mas se pudessem prové-los de uma boa alma, isso seria bem
mais til”."”* (Forty Questions, X 7-9).

“Na medida em que cada um dos pais possui a essencialidade de Deus conectada em sua alma, a
semente ndo serd introduzida na Turba; pois o Cristo diz: ‘Uma boa arvore nao pode produzir maus
frutos’.” (Forty Questions, X 5).

Cada alma ¢ um ser individual, portanto uma crian¢a nascida de maus pais pode voltar-se
novamente a Deus e vice-versa.'”®

“Ainda que uma alma seja um galho da arvore, ela €, no entanto, um ser individual. Portanto, uma
crianga depois que nasce, tem uma vida propria, e o centro da natureza esta dentro de seu proprio
poder”. (Forty Questions, VI 2).

“Mesmo que uma crianga tenha bons pais, pode mais tarde entrar na Turba. Do mesmo modo, uma
crianga nascida de maus pais pode se converter através de sua imaginagdo, e penetrar o Verbo do
Senhor. Isso raramente ocorre, mas € possivel. Deus ndo se desfaz de nenhuma alma, a menos que a
propria alma se perca. Cada alma julga a si mesma”. (Forty Questions, X 6-8).'2¢

CAPITULO X

0 CRISTO

“O elemento interno que sustenta todo o corpo deste mundo tornou-se o eterno corpo de Cristo;
pois, a Divindade em sua totalidade, na palavra e corag¢do de Deus, penetrou ali na eternidade; e a
mesma Divindade tornou-se um ser criado; mas tal criatura pode estar em todo lugar, como a
propria Divindade”. (Princ. XXIII 20).

“Sem o especial auxilio divino, a humanidade teria caminhado para a perdi¢do eterna, por conta do
pecado”.'”” (Hamberger).

124 A falta de palavras nas linguas modernas para expressar fatos internos de modo compreensivel conduz a uma
continua confusdo de termos. Assim, o termo “alma” ndo se refere aqui a alma divina que se origina diretamente de
Deus, nem aquela parte do homem que reencarna (o Karana Sarira), mas ao “homem interior” (o manas e o Karana
Sarira inferior). A menos que se tenha em mente a distingdo entre esses varios aspectos do homem, estaremos sempre
sujeitos a tomar as folhas da arvore da vida pelos galhos, e os galhos, pelo tronco, e o tronco, pela raiz.

125 Cada alma constitui um individuo, mas ndo uma parte independente da arvore da vida. O tronco (Cristo) permanece,
mas as folhas (personalidades dos homens e mulheres), caem. Os galhos (os espiritos humanos individuais) crescem de
ano em ano, e pelo poder da seiva que recebem através do tronco, produzem novas folhas (personalidades) a cada
primavera. Assim, ndo ¢ o Cristo, ou seja, o divino, mas o homem que reencarna; nem tampouco reaparecem folhas
idénticas sobre a mesma arvore, mas o espirito do homem (seu Manas superior) através do poder de Cristo (o Atma-
Buddhi) (produz novas personalidades em quem estdo expressas o poder que os espiritos recebem de Deus).

126 Cada alma ¢ receptiva a influéncias boas e mas, mas especialmente aquelas que sdo predominantes em sua propria
natureza. Se uma alma vai ou ndo herdar o desejo ou poder de superar o mal em sua propria constitui¢do, ou se vai
tornar-se mais inclinada ao mal, dependera do Carma adquirido por ela em encarnagdes anteriores.

127 Isso ndo quer dizer que um Deus extra-cosmico preocupa-se ou “estuda” um meio de salvar a humanidade; mas, o
“Coracao” de Deus movimentou-se, porque seu proprio amor fez com que se movimentasse.

“Deus ¢ ternario em Seu aspecto pessoal, e quis movimentar-se trés vezes, de acordo com cada um desses aspectos, mas
ndo na eternidade. O primeiro movimento ocorreu no centro da natureza no Pai, a fim de criar os anjos, e através deles o
mundo. O segundo movimento ocorreu na qualidade do Filho, fazendo com que o Corac¢do de Deus se fizesse Homem,
e isso ndo acontecera novamente na eternidade; caso ocorra serd unicamente através desse inico Homem (universal)
(Divindade e Humanidade), que ¢ Deus, manifestando a Si mesmo, através de muitos e em muitos. Pois, a terceira vez,

e no fim do mundo, Deus ira movimentar-se em nome (qualidade) do Espirito Santo, quando o mundo retornaré ao Eter
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“Adao teria se perdido eternamente se o coracao de Deus com a palavra da promessa, ndo tivesse
penetrado sua alma, despertando a esperanca espiritual que o manteve”. (Forty Questions, viii 5).

“Se o principio divino do amor ainda ndo impregnasse toda a natureza neste mundo terrestre, e se
nos pobres seres criados nao tivéssemos conosco o guerreiro na batalha, com certeza pereceriamos
no horror do inferno”. (Aurora, XIV 104).

128 com sua infinita misericordia.

Deus desejou ajudar a humanidade
“Deus deseja que toda a humanidade seja salva. Ele ndo deseja a morte do pecador, mas que ele se
transforme, e volte-se novamente para Deus, encontrando Nele a vida”. (Three Principles, Preface, 1
6).

“A razdo (superficial) representa Deus como um ser sem misericordia, ensinando que Ele lancou
sua cblera sobre o homem, e o amaldi¢oou com a morte, pois descobriu no homem a desobediéncia.
Nao se deve acreditar nisso. Deus ¢ amor e bondade. Nele ndo ha pensamento de raiva. O homem
estaria bem se nao tivesse punido a si mesmo”. (Three Principles, X 24).

Nao havia outro modo de salvar a humanidade, a ndo ser que o Filho ou a Luz de Deus nela
penetrasse.'?’

“Quando a alma afastou-se da Luz de Deus e penetrou o espirito deste mundo, deu-se inicio ao
tormento do primeiro principio. Ela viu e sentiu que ndo estava mais no reino de Deus, até que o
coragao de Deus veio e se colocou entre ela e o reino divino, possibilitando-o penetrar ali e
regenerar-se”. (Three Principles, IX 6).

“Nao havia outra salvacdo para a imagem divina no homem a menos que a divindade se
movimentasse de acordo com o segundo principio, ou seja, de acordo com a luz da vida eterna, e
pelo poder do amor reascendendo a substancialidade (da alma) que estava aprisionada na morte”.
(Menschwerdung, 1 I 22).

“A alma separou sua vontade da vontade do Pai g penetrou na luxuria desta vida. Nao haveria outra
forma de redencdo, exceto que a vontade pura do Pai penetrasse outra vez em sua substincia
trazendo-a novamente ao estado que ocupava primeiramente, de modo que sua vontade fosse
novamente direcionada para o coragdo e luz de Deus”. (Three Principles, XXII 67).

“Para auxiliar a alma, o coragdo de Deus com sua luz, ¢ ndo o Pai propriamente dito, tinha que
penetra-la, pois no Pai ela ja estava de qualquer modo; mas encontrava-se afastada da entrada para a
geracdo do coragdo (o inicio da auto consciéncia divina) de Deus, e seus desejos estavam

(Akasa), e sua vontade morta ressuscitara”. (Threefold Life, VII 22). Isso talvez possa ser expresso em outras palavras:
No primeiro impulso tornou-se ativa a vontade latente, no segundo movimento, a sabedoria ou a luz latente e no terceiro
movimento ou impulso, o terceiro principio passara do estado latente para a atividade.

128 Se tal acontecimento ocorreu ha 1900 anos ou em qualquer outra data cabe aos historiadores descobrirem. Em todos
os eventos, os relatos da Biblia sdo uma descrigdo da reden¢do do mundo da ignorancia espiritual, através da entrada de
um raio da luz de Deus, e da mesma forma da regeneragdo espiritual do homem. A Igreja “Cristd” externa, com sua
ritualistica, estd baseada em uma pessoa da histdria Judaica, que morreu e deixou seus poderes nas maos do clero. A
religido do Cristo vivo estd baseada no reconhecimento de um procgsso eterno ocorrendo no macrocosmo da natureza e
no microcosmo do homem. Para o Cristdo “liberal” que se baseia na razdo externa, Jesus de Nazaré, quer tenha Ele
existido ou ndo, representa um homem ideal, cujo exemplo e palavras ensinou as virtudes dos homens. Para a percepcao
interna daquele que enxerga, Ele ¢ uma espécie de personifica¢do do Logos divino no homem.

129 Deus nunca saiu do homem universal, nem Sua luz extinguiu-se nele. Em seu aspecto macrocésmico o “re-entrar”
daquela luz pode ser comparada a um raio de luz no centro de um corpo penetrando a periferia. Em seu aspecto
microcésmico, isso se compara a vida dando poder ao sol, despertando a vida num organismo individual.
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direcionados para o mundo externo”."*’ (Three Principles, XXII 68).

As preparagdes para esta redeng@o ja haviam sido feitas antes da criagdo deste mundo, ja que o
nome de Jesus estava incorporado no homem.'?!

“O nome de Jesus incorporou-se na tintura da alma no Paraiso, quando Adao caiu, ¢ mesmo antes
de Adao ser criado; como Pedro menciona em sua primeira carta (1.20), dizendo que n6s haviamos
sido beneficiados em Cristo, mesmo antes da fundacdo do mundo” (Menschwerdung. I 8 I).

“O nome Jesus foi incorporado na imagem da eternidade como um futuro Cristo, a fim de que
pudesse se tornar um redentor dos homens, e da morte da cdlera pudesse regenera-los em puros
seres do poder paradisiaco e divino”. (Stiefel, II 74).

“A palavra que Deus pronunciou com relagcdo ao poder que esmagaria a cabega da serpente, era uma
centelha de luz do divino coragdo de Deus, e ali o Pai, desde a eternidade, viu e elegeu a
humanidade. Nesta centelha de luz-amor divino todo o mundo deveria viver, e Adao ja se
encontrava ali quando ocorreu sua criagdao, como foi expresso por Paulo (Ep. I 13), dizendo que o
homem foi eleito no Cristo antes que a fundagdo deste mundo fosse estabelecida”. (Three
Principles, XVI 107).'%?

Enquanto Adao nao deixou de ser semelhante a Deus, o Redentor dentro dele ndo se fez perceptivel.
Contudo, isso ocorreu imediatamente depois da queda.'*?

“Desde toda eternidade estava o nome de Jesus em amor imével no homem como a imagem de
Deus. Mas quando a alma perdeu a luz, entdo o Verbo pronunciou o nome de Jesus naquilo que era
movel; nas enfraquecidas insignias da substincia do mundo celeste”.'** (Grace, VII 34).

“Antes da queda, Adao recebeu a luz divina de lahweh , ou seja, do Deus unico, onde se encontrava
oculto o nome de Jesus. Mas durante o tempo do sofrimento, quando a alma caiu, Deus manifestou
o tesouro de Sua gloria e santidade, e por meio da viva voz do Verbo, Ele incorporou-Se com o
fogo divino na imagem eterna, representando o estandarte da alma, o qual ela seguiria como a um
guia. Mas se ela ndo fosse capaz de penetrar ali, sendo como morta com relagdo a Deus, o sopro
divino a penetraria, advertindo-a a interromper sua atividade maligna, a fim de que sua voz voltasse
a ser ativa na alma”. (Grace, VII 32).

“Assim que Adao manifestou em si o centro da cdlera, Deus instituiu oposi¢do ao demonio, e
manifestou nele o poder que esmaga a cabeca da serpente, o qual, anteriormente, quando o pecado
ainda ndo havia aparecido, encontrava-se oculto (latente) no poder de Deus, e em Jesus como o
amor de Deus, na unidade divina”. (Stiefel, I 161).'%

130 O verdadeiro Cristo ndo €, portanto, um “Adepto”, um “Mahatma”, um Reformador, uma pessoa mortal, nem

qualquer coisa que se difere de Deus, mas ele era Divino, manifestando-se na Humanidade, e com isso salvando a
humanidade como um todo, e cada pessoa individual considerada separadamente da ignorancia e do sofrimento, seja a
humanidade ou um individuo, O recebe (a luz) em si. A redengdo das trevas espirituais depende da presenga do poder
redentor da luz espiritual dentro das proprias trevas.

131 Como o futuro Homem regenerado, o segundo Adao estava oculto no primeiro Addo, da mesma forma, o nome de
Jesus estava oculto no nome de Iahweh , sendo esse O Proprio Homem Universal.

132 Cristo (Atma-Buddhi) foi a Divindade na Humanidade, ndo poderia haver outro Redentor sendo Ele, porque o
homem nao pode ser salvo da mortalidade, a menos que se torne imortal; tampouco pode se tornar imortal a menos que
se torne divino. (“Aquele que ¢ impuro ndo pode entrar no reino da pureza”). A razdo pela qual o Logos divino, em seu
aspecto de “Cristo” ou Redentor, ndo ¢ tratado como coisa, mas como Ele, evidentemente se explica pelo fato de que o
Verbo, tornando-se humano no homem, assumiu naturalmente as qualidades do homem.

133 Ndo havia como a voz da consciéncia falar em “Adao”, enquanto ele ndo tivesse agido contra a Lei.

134 Desde toda eternidade havia no homem latente o poder de tornar-se divino; mas esse poder ndo agiu enquanto ndo
havia uma causa que o incitasse. Tal causa foi criada pelo segundo movimento da vontade fundamental (de Deus).

135 “Jesus” significa “Sabedoria”. Sabedoria divina é amor.
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O poder do futuro Redentor manifestou-se, em primeiro lugar, em Eva.'*

“A expressdo interior do demonio, a que lhe deu origem, ocorreu em Adao enquanto ele ainda era
homem e mulher, sem ser nem um nem outro, mas uma imagem de Deus. De Adao penetrou em
Eva, que comecou a pecar. Ocorreu entdo a expressao interior de Deus, primeiro em Eva, como mae
da humanidade, e através dela se opds a consciéncia do pecado que havia comegado a se manifestar
em Adao”. (Grace, VII 47).

“Nao ¢ na tintura do homem, que representa a esséncia ignea, que a palavra da promessa desejou
incorporar-se, mas na tintura da luz, no centro virginal, quem Adado, geraria magicamente, na
substancia celeste da santa geratriz porque na tintura da luz a alma-esséncia ignea era mais fraca do
que na natureza ignea do homem”. (Mysterirum, XXIII 43).

“Nao foi através da tintura-fogo de Adao que esse evento ocorreu, mas em e através da tintura-luz
de Adao, onde o amor estava queimando, que se separou dele para constituir a mulher, a mae de
toda a humanidade. Foi nela que a voz de Deus prometeu introduzir novamente a viva e santa
substancia do céu, e gerar de forma nova e no poder divino a enfraquecida imagem de Deus que
estava contida ali”."*” (Grace, VII 18).

Contudo, isso ndo ocorreu em seu corpo terrestre, mas em sua esséncia celeste, que por causa do
pecado havia se enfraquecido.

“Quando Deus disse: ‘Eu colocarei inimizade, e a semente da mulher esmagard a cabeca da
serpente’, entdo a santa voz partiu de lahweh para a enfraquecida substancia celestial da mulher
com o propdsito de introduzir ali um novo estado celestial e vivo, e conquistar a inflamada colera de
Deus através do mais exaltado amor divino, fazendo com que a monstruosidade e seu desejo fosse
inteiramente morto e exterminado”. (Mysterium, XXIII 29, 37).

“A voz de Deus, falando a Eva, penetrou a semente da mulher; mas a verdadeira mulher era a
virgem eterna, ¢ essa virgem tornou-se revelada pelo poder da voz falando a ela em nome de Jesus,
nome que se desenvolveu de lahweh , e prometeu que quando o tempo se completasse, a santa e
celeste esséncia-amor, seria novamente introduzida na imagem enfraquecida”.'*® (Grace, VII 33).

De Eva, o Salvador como uma encarna¢do manifestaria na plenitude do tempo, o poder bem
aventurado radiado e expandido sobre toda a humanidade.'*’

“Deus falou na imagem de Adao, enfraquecida com relacdo a sua vida divina, Sua palavra santa, ‘A
semente da mulher esmagara a cabeca da serpente’. Pela a¢do desta voz a alma destituida recuperou
a vida divina, e essa mesma voz (consciéncia interna) foi perpetuada de homem a homem como o
pacto da misericordia”. (Grace, VII 16).

“O Cristo foi perpetuado em todos os homens como uma centelha brilhante da luz divina, de acordo
com a qualidade da imagem verdadeira e como uma potencialidade (ou semente do ser imortal),
mas, ¢ claro que ndo na carne externa do mundo terrestre, mas dentro do segundo principio”.

(Stiefel, 11 318).

136 A mulher sendo no geral mais refinada, mais submissa e intuitiva do que o homem ¢ também mais receptiva ao
germe da verdadeira espiritualidade.

137 Se uma pessoa é do género feminino ou masculino, é sempre em seus elementos femininos (nas faculdades
intuitivas, e ndo na vontade ignea), que o poder divino e redentor da luz-amor manifesta-se primeiro.

138 A “semente da mulher” é o principio feminino universal, a imagem celeste que encontra seu reflexo e representagdo
na mulher terrestre. Por essa razdo a mulher ¢ mais bela do que o homem. A beleza no masculino resulta da presenca do
principio feminino, da beleza combinada com sua for¢a. A for¢a (rigidez) sem a suavidade (harmonia) ndo pode ser
bela.

139 “Eva” significa a mulher celeste, o veiculo do espirito divino, onde a vontade divina se movimenta, num aspecto
terrestre.
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“A palavra que tinha sido incorporada na semente de Eva perpetuou-se de homem a homem em sua
parte celestial como um som (consciéncia) ou centelha da divina e santa luz ignea, até o tempo em
que Maria foi despertada, quando o tempo do cumprimento do pacto havia chegado e as portas da
camara fechada foram abertas”.'*’ (Mysterium, XXIII 31).

Esse evento nao poderia ter ocorrido antes, por causa da grande corrup¢do da alma humana, mas nas
mentes daqueles que desejavam submeter-se a misericordia divina, tal poder resistiu a Sata, e
chegou a despertar profetas entre eles.

“Cristo permaneceu em Addo e Eva como um mistério divino, € ndo tomou substancia divina em
neles. Ele permaneceu sem movimento até¢ chegar o tempo (de Sua manifestacdo); s6 entdo Ele
movimentou-se na semente da mulher”.'*' (Stiefel, 448).

“A semente da mulher recebeu sua uncao através do movimento do nome de Jesus, somente em
Maria, mas ndo em Adao, Abel, Enoque, Noé, Isaac, Jac6 e Davi. Os antigos profetas nao
conheciam o Cristo em sua semente, nem que Ele havia movimentado-se dentro de sua semente
carnal, mas somente dentro de seu espirito e alma, no desejo de fé (conhecimento espiritual).'*?
(Stiefel, 11 453).

“A alma (astral) de Adao e Eva e de todos os seres humanos encontrava-se ainda muito bruta, ndo
maleavel e impregnada pelo primeiro principio. Portanto o Verbo e a esmagadora da cabega da
serpente ndo tomaram forma dentro de suas almas; mas ficou na mente daqueles dispostos a se
renderem a tal trabalho, opor-se aos demonios e ao reino do inferno”. (Three Principles, XVIII 26).

“Os santos de Deus sendo profetas, e profetizando no espirito de Jesus, falavam objetivando o
pacto, ou seja, a partir do Verbo prometido, que se movimentou novamente na carne; isso ¢ dizer
que, o Verbo estava contido dentro da imagem interior enfraquecida, e se desdobrou e indicou ao
homem exterior o que aconteceria com ele no futuro, quando se manifestaria, destruindo ali a morte
e a repugnancia resultante da batalha que ocorre nas formas de vida”.'*’ (Stiefel 385).

Como nossos progenitores (quanto ao aspecto terrestre) eram governados pela razdo externa, Eva

140 Jesus de Nazaré representa a encarnacdo, personificacdo e frutificagdo do Logos divino no homem. Da mesma
forma, Maria representa a personificacdo da virgem-mae celeste, o reino celeste universal que fornece as condigdes
necessarias para o desenvolvimento da divindade na humanidade.

141 £ 6bvio que, como Homem Universal tornou-se mais e mais diferenciado em Suas formas externas como poderes
individuais ou seres humanos, o poder original contido Nele deve ter permanecido em todos os Seus sucessores; mas
como deve haver milhdes de sementes de uma planta enquanto que apenas uma delas encontra as condi¢gdes necessarias
para crescer em perfei¢do, da mesma forma que o Atma se encontrava em todos os seres humanos, mas ndo ativo em
sua natureza material, enquanto que em Maria ela é representada como tendo comecado a se movimentar e a se tornar
incorporado numa forma visivel, manifestando-se externamente e para fora como uma encarnagdo do poder divino. Se
aplicarmos as regras expostas na Doutrina Secreta, o aparecimento do Cristo, ou seja, a encarnagdo do Verbo divino, ou
o despertar da Divindade na Humanidade, teria que ocorrer durante a quarta raga no quarto “round”.

142 “Ad30” é o tronco da arvore, representando a humanidade. E o homem primordial, ou a coletividade dos primeiros
“seres antropoides” (espiritos), de um tipo etéreo.

“Abel” e “Caim” s@o os dois galhos da arvore.

“Caim” representa o reino sensual, externo; “Abel” o supe-natural, ou seja, o reino transcendental.

“Enoque” significa o exalar da vida e o reconceber da vida dentro de si mesma, tal como se constitui a
contemplatividade.

“Noé” o fim no principio; o “Verbo” que entra do fim no principio.

“Isaac” € o prototipo do reino da graga.

“Jac6”, o surgimento e a consolidacdo da vontade espiritual proveniente da vontade ignea.

“Davi”, o poder da graca surgindo da submissao da vontade pessoal a vontade divina. (Veja Misterium Magnum).

143 O “Cristo”, a luz, existia ali essencialmente, mas ndo substancialmente. Era um estado de sentimento, mas ndo de
compreensdo. Isso poderia ser comparado ao calor num corpo, que torna o corpo quente, mas ndo luminoso, até que
ocorra a ignigdo.
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acreditava que dando a luz a Caim, a esmagadora da cabeca da serpente ja viria a0 mundo.'**

“Ouga e veja qual era o desejo de Addo e Eva antes e depois da queda. Eles desejaram o reino
terrestre e a mente de Eva estava direcionada para as coisas terrestres. Quando ela deu a luz a Caim,
disse: ‘Eu tenho o Homem, o Senhor’. Ela pensou que ele era aquele cujo calcanhar esmagaria a
cabeca da serpente, afastaria o demoénio. Ela ndo pensou que deveria morrer quanto a sua vontade
carnal, terrestre e falsa e renascer na vontade divina. Tal vontade (egoista) ela carregaria com sua
semente, e Addo, da mesma forma, resultando a vontade na esséncia-alma.'*> A arvore produziu um
galho de sua propria natureza, pois os pensamentos de Caim tiveram a mesma propensdo, tornando-
se senhor desta terra. Quando Caim viu que Abel era maior do que ele no amor de Deus, sua
vontade animal livre surge com o propdsito de matar Abel, pois ele preocupava-se apenas com a
possessao do mundo externo, e de ser seu senhor, enquanto Abel procurava apenas o amor de
Deus”. (Mysterium, XXVI 23).

Como uma antitese de Caim, um outro filho nasceu de Adao; Abel, ndo era tanto uma imagem de
sua terrestrialidade, mas de sua essencialidade celeste, que havia sido restaurada a certo ponto, pela
misericordia divina.'*

“Depois da queda, lahweh pronunciou o nome de Jesus em Adao numa vida real; ele o0 manifestou
no ser celeste, enfraquecido por conta do pecado. Em conseqiiéncia desse pronunciamento, houve
um despertar da morte espiritual ou do estado de morte, onde Addo havia mergulhado; um desejo
divino foi novamente despertado, era o principio da fé. Esse mesmo desejo separou-se da qualidade
do falso desejo, formou uma imagem e Abel veio a existéncia; mas Caim era o produto da qualidade
da alma de Adao, de acordo com sua luxdria terrestre”. (Grace, IX 101).

Assim, Abel no contexto geral, e especialmente por causa de sua morte forcada, representava uma
espécie de antitese do Redentor.

“Com relacdo ao seu estado humano externo, Abel também foi pecador; mas em seu interior o
mundo angélico e a imagem do Paraiso, floresciam. Entdo o homem interior colocou seu calcanhar
sobre o monstro-serpente do falso desejo, e por outro lado, o monstro-serpente mordeu o calcanhar
de sua vontade Angélica” (Mysterium, XXVIII 2).

“O assassinato do corpo externo de Abel, por Caim, simboliza que o homem externo tem que ser
mortificado na célera de Deus. A colera tem que matar e consumir a imagem externa que cresceu na
colera, mas de sua morte surgiu a vida eterna”. (Mysterium, XXVIII 14).

“Abel, representando uma antitese do Cristo, que sofreu a morte pela humanidade, havia que passar
pela morte sem ter produzido ramos ou frutos; pois o fruto que Cristo havia que gerar era a arvore
da humanidade; essa tinha que renascer no espirito, e ndo gerar novos ramos da velha arvore.
Assim, Abel, como a antitese do Cristo, ndo tinha que produzir novos ramos de suas entranhas”.
(Mysterium, XXIX 22)

No lugar de Abel, Adao produziu um terceiro filho, Sete, em quem se perpetuaria a linhagem de
geragdo da qual o Salvador nasceria na carne.'*’

“Adao, através de sua Eva, produziria ainda um novo ramo da arvore da vida, um filho, cuja

144 “Bva”, a alma do mundo, ainda ndo havia se tornado espiritualmente iluminada o suficiente para produzir um ser
divino.

145 “Bva imaginou que em Caim ela havia produzido Iahweh, o futuro Rei do mundo externo; do mesmo modo, os
apostolos acreditaram que o Cristo iria estabelecer um reino externo”. (Three Principles, XX 50).

146 Deve-se lembrar que estes nomes alegdricos ndo se referem aos homens como individuos, mas a estados da mente
universal.

147 «“Set” é um raio de luz-amor emanando da vontade ignea. (Mysterium Magnum, XXIX 24).
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imagem poderia ser similar e semelhante a Addo, chamado Set (uma raga); nele um raio da
vontade-amor esta preservado dentro da vontade ignea; tal raio ainda se encontrava aprisionado pela
esséncia do mundo externo, a casa corrupta (matéria que mais tarde se tornaria) carne”. (Mysterium,
XXIX 24).

“Com Sete, a linha do pacto foi perpetuada; nela o Cristo viria a se manifestar com relagdo a arvore
da humanidade”. (Mysterium, XXIX 26).

A misericordia do Senhor também foi mostrada a Caim. O Senhor o protegeu contra seus inimigos
demoniacos, a fim de que pudesse arrepender-se.'*?

Caim temia que os espiritos (elementais) que o haviam influenciado a cometer assassinato o
matassem. Para evitar isso, Deus decretou que quem quer que tire a vida de Caim seria punido
eternamente através das sete qualidades do mundo das trevas”. (Mysterium, XXIX 55, 58).

“Pelo mandamento: ‘Sobre aquele que matar Caim a vinganga sera setendria’, o terrivel vingador, o
abismo do inferno, foi afastado de Caim, a fim de que ele ndo fosse vitima do desespero. Caim
afastou-se de Deus, mas, no entanto, o reino dos céus estava diante dele para permitir que voltasse e
penetrasse o arrependimento. Deus ndo quis rejeitar Caim, apenas seu assassinio fraco e sua falsa
crenca”. (Three Principles, XX I).

Caim e seus descendentes, contudo, preferiram se entregar as ocupagdes e desejos mundanos,
enquanto que a geracao de Sete penetrou a contemplacgao divina.

Caim foi feito de carne e sangue e ndo compreendeu as palavras sobre morte eterna; mas estando
seguro de que ninguém o mataria, tornou-se novamente satisfeito, voltando-se para as artes
terrestres; ndo sO para a agricultura, mas também para o trabalho com os metais”. (Three Principles,
XXI5).

“Dos descendentes de Caim resultaram as artes como uma maravilha da sabedoria divina atuando
na natureza e através da natureza, mas em Sete o Verbo entrou em contemplagdo espiritual”.
(Mysterium, XXX 2).

Os descendentes de No¢ — Sem, Ham e Jafé — representam as tendéncias mentais das trés principais
ragas da humanidade antes do dilavio.'*

“Depois que o primeiro mundo terrestre da qualidade humana se afundou no dilivio, sua forma
tornou-se reconstituida em Noé e em seus trés filhos”. (Mysterium, XXIV 30).

“Sem representa o mundo da luz; Jafé, o mundo do fogo, onde a luz ¢ visivel. Jafé representa
também uma imagem do Pai, Sem a do Filho; mas Ham ¢ uma imagem do mundo externo”.
(Mysterium, XXXI 10).'%"

148 Se “Caim”, ou seja, a “igreja” externa tivesse sido aniquilada, niio haveria progresso futuro ali. A destruicdo do
intelecto colocaria um fim em todos os prospectos do que se tornaria espiritual.

149 “Sem”, o exalar do poder divino.

130 Com relagdo as alegorias da Biblia Boehme diz:

“A Palavra escrita ¢ apenas um instrumento através do qual o Espirito conduz. O Espirito deve estar vivo na forma
literal. Sem isso ndo pode haver mestre divino, mas apenas mestres das letras; apenas contadores de historias”.
(Regeneration, VIII 6).

“S6 o Cristo € o Verbo de Deus, ensinando através de seus filhos € membros, o caminho da verdade. O Verbo literal é
meramente um guia e um simbolo, uma testemunha para ilustrar e representar objetivamente ao homem o que Cristo fez
(e esta fazendo) por nos; a fim de que possamos dali extrair e conceber a fé; mas ¢ preciso entrar com nosso desejo na
Palavra viva, no proprio Cristo, e realizar ali nosso proprio nascimento”. (Mysterium, XXVIII 53).
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Destas direcdes fundamentais resultam os diferentes destinos destas ragas, tais como ja haviam sido
previstos por Noé.

“A configuracdo de Sem desceu sobre Abrado e Isaac, pois o Verbo do pacto foi manifestado e
continha em si 0 som; mas a configuragdo de Jafé¢ passou pela sabedoria da natureza no reino da
natureza, e dai originou-se os gentis (povo intelectual, mas ndo espiritual) que deram atengao
(proeminentemente) a luz da natureza (coisas naturais). Assim, Jafé, ou seja, a alma destrutiva,
aprisionada, pertencente a natureza eterna, vivia entre as “cabanas” de Sem, quer dizer, dentro do
pacto, pois a luz da natureza vive na luz da graga, constituindo uma forma ou um estado concebido
da luz informada de Deus. A linha descendente de Ram encobriu o homem animal, formado do
Limus da terra, onde esta a maldi¢cdo, de onde surgiu a raca sodomita semi-animal, que nao presta
atencdo nem na luz da natureza nem na luz da graga, no pacto”. (Mysterium, XXXIV 14).

“Noé¢ disse: ‘Louvado seja o Deus de Sem, e Jafé deve viver nas cabanas de Sem’. Pela expressao
‘Deus de Sem’, compreende-se o Verbo santo no pacto, € como se manifestaria, de modo que os
Jafitas ou gentis, aqueles que viviam apenas pela luz da natureza, chegariam a luz da graca,
manifestada em Sem, penetrando assim a ‘morada de Sem’ e passariam a viver ali. Mas Ham, o
espirito da luxtria carnal, deveria tornar-se um servo dos filhos da luz, segundo sua qualidade,
porque os filhos de Deus o forcariam a se tornar submisso a Ele, afastando sua desprezivel vontade
propria”!®! (Mysterium, XXXIV. 31).

O nome de Abrado ndo tinha um significado terrestre, neste € em outros aspectos, ele era uma
espécie de antitipo de Cristo.'>?

“O grande nome que Deus deu a Abrado em sua semente, ndo era para ser tomado num sentido
terrestre; Abrado era sobre a terra como um estrangeiro, possuindo nenhuma principalidade ou
reino. Era para ser na semente prometida e abengoada, um estranho sobre a terra, e assim
assemelhar-se ao Cristo, cujo reino também ndo era deste mundo”.'>* (Mysterium, XXXVII 23).

No entanto, os filhos de Abrado representam a mesma antitese de No¢ e Adao.

“Isaac nao foi feito inteiramente de esséncia celeste, mas de ambas, ou seja, da esséncia Adamica de
Abrado e da palavra concebida da fé, ou a substancia do Cristo; mas Ismael tinha apenas a natureza
propria de Adao, de acordo com a qualidade corrupta, e ndo da palavra concebida da fé, que estava
atuando com forga superior sobre Isaac”.'™* (Mysterium, XL 13).

“Babel nao gosta de ouvir que o proprio Cristo deve ser o proprio mestre dentro do espirito humano. Eles invocam a
Palavra escrita, dizendo que se eles a ensinam o Espirito sera derramado. Claro! Tudo Bem! Concordo. Se a Palavra ¢
ensinada no espirito e poder de Cristo, isso ocorrera”. (Mysterium XXVIII 51).

151 Aqueles sdo os favorecidos de Deus em quem vive a luz de Cristo, € ndo aqueles que exclamam: “Senhor! Senhor!
Usando o nome de Cristo em vao, enquanto o demdnio ocupam suas almas. Boehme diz:

“Todos os seres sao criados do Pai. O Pai estd em tudo e mantém todas as coisas. Ele da vida e substancia a todos. O
Filho estd no Pai e confere poder e luz a todas as coisas. Ele ¢ nossa luz, e sem Ele ndo podemos conhecer a Deus.
Como podemos entdo, dizer algo sobre Ele? Se desejarmos falar Dele verdadeiramente, devemos falar a partir de Seu
Espirito, porque Ele dé o testemunho de Deus”. (Threefold Life, XI 90).

152 “Abrado”, uma colegdo de pessoas, ou seja, de mentes, em quem a espiritualidade se tornou manifesta. (Veja
Mysterium Magnum, XLI I).

153 Isso mostra, mais uma vez, que a concepgdo de Boehme sobre estes processos e poderes intracosmico nio tinha nada
em comum com as visdes estreitas do “Cristianismo” ortodoxo, que véem nas personificagdes Biblicas nada mais do
que homens e mulheres terrestres.

154 Essas representagdes dos poderes intracosmico, personificados na Biblia sdo encontradas nas teogonias “pagds”,
embora sob diferentes nomes.

“Os santos em seus ensinamentos e escritos ndo usavam as mesmas palavras, mas o que ensinaram e escreveram sairam
de um tnico espirito”. (Three Principles, XXVI 19).

“O Espirito de Cristo em Suas criancinhas ndo estd preso a uma certa forma, de modo que Ele ndo poderia dizer nada
além do que aquilo que se encontra nos escritos dos apostolos; mas como o Espirito encontrava-se livre nos apostolos, e
como eles ndo usavam todos as mesmas expressoes, mas todos ensinavam em um unico espirito e fundamento, cada um
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O mesmo pode ser dito sobre os filhos de Isaac, onde estad plenamente representado uma imagem do
primeiro e segundo Adao, e a conquista final do primeiro pelo segundo.

“Tanto Esatl como Jac6, além das suas ragas descendentes, originaram-se de uma semente. O
primeiro, procedendo unicamente da natureza Adamica, era o maior, comparavel ao primeiro
homem que Deus criou em sua propria imagem; imagem que se tornou corrupta € morta com
relacdo a Deus. O outro (Jacd) também procedeu da mesma natureza Adamica; mas nesta natureza
encontrava-se o reino da graca na esséncia da f€, constituindo um conquistador. Mesmo que o
ultimo fosse inferior, segundo a natureza Adamica, no entanto, Deus estava (mais) revelado em
Jaco, de modo que o maior deveria servir e se subjugar ao menor. Nao ¢ mostrado que Esau tenha
se subjugado a Jacd, mas a historia representa-nos um simbolo espiritual, mostrando como o reino
da natureza no homem deveria subjugar-se e submeter-se em humildade ao reino da graga; mostra
como se tornaria inteiramente submerso na humildade divina, e como desta humildade se tornaria
regenerado”. (Mysterium, LII 29).

“De Esau segue-se Jacd como a imagem do Cristo, concebido na esséncia da fé e assegurando-se no
calcanhar de Esal. A imagem Adamica criada por Deus havia primeiro que nascer e viver
eternamente, mas ndo em seu estado animal e grosseiro de existéncia. Com a expressdo ‘Jacod
apegando-se ao calcanhar de Esat’, estd simbolizado que o outro Adao, ou seja, o Cristo, deveria
nascer depois do primeiro Addo, e alcanga-lo por tras, atraindo-o de volta da direcdo de sua vontade
propria para a primeira matriz, onde a natureza originou-se, a fim de que renascesse”. (Mysterium,
LII 37).

“Esat nasceu de pais santos, e representava uma imagem da natureza corrompida somente com
relagcdo ao seu estado de separagdo. Deus separou também a imagem do Cristo da mesma semente
dos pais de Esat (assim como Jaco), e a colocou diante dele, como um contraste para seu irmao
(Esatl). Além do mais, Jaco, através de seu dom e humildade excitou a grande compaixdo em Esau;
portanto ndo se pode condenar a Esati”.'** (Grace, IX 121).

Mais importante que estas oposi¢des sdo aquelas dos descendentes de Jafé, pois escolheram para si
falsos deuses dos poderes da natureza, e foram guiados por eles através dos oraculos.

“A idolatria dos gentis consistia no abandono do Deus tnico e no voltar-se para a geracdo magica
da natureza, selecionando falsos deuses dos poderes da natureza”.'>® (Mysterium, XI 6).

“Os gentis adoravam o sistema planetario e os quatro elementos; eles tinham o conhecimento de
que esses regiam a vida externa de todas as coisas. Assim, através da palavra concebida
intelectualmente penetravam a igualmente a palavra concebida e formada (manifestada). Por outro
lado, o espirito da palavra formada da natureza tornou-se parte deles, sendo que um intelecto
passava para o outro. O intelecto humano movimentou a inteligéncia com a alma do mundo externo
tao longe o desejo deste permitiu, e através desta inteligéncia (que reside na luz astral ou mente do
mundo externo) o espirito profético para fora do Espirito de Deus indicando a eles, como que nos

era influenciado a seu modo pelo Espirito para falar, assim como o Espirito de Cristo ainda fala através de Suas
criancinhas, sem precisar de uma férmula preparada previamente sobre a palavra literal, mas a palavra em si lembra o
espirito do homem sobre o que esta contido na letra”. (Mysterium, XXVIII 52).

“Nao se surpreendam que a razdo se manifeste por diferentes formas, por caminhos diferentes, e que os filhos de Deus
ndo falem todos a mesma lingua, nem usem as mesmas palavras. Cada um fala a partir da sabedoria da mae, cujo
nimero nao tem comeco nem fim. Seu objetivo € o coracdo de Deus, onde todos se encontram. Esse ¢ o teste pelo qual
se deve saber se o espirito fala a partir de Deus ou do Demonio”. (Threefold Life, V 73).

“Isat”, grosseiro, natureza sensual. (Mysterium Magnum, I'V).

155 Evidentemente todas essas alegorias Biblicas representam processos cosmicos que realmente ocorreram na historia
do mundo. E, por assim dizer, a genealogia da Humanidae, onde a Divindade tornou-se manifestada na plenitude dos
tempos.

136 Os “pagdos”, entdo, parecem ser aquelas ragas pré-historicas que cultivavam artes magicas.
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tempos futuros a palavra formada da naturezxa externa se manifestaria na constru¢do e na
destruicao dos reinos, etc. Fora desta alma do mundo, os gentis recebiam respostas através de suas
imagens e idolos, porque a fé que introduziram neles tdo fortemente, os movimentavam; esta nao
foi, portanto, uma total obra do demodnio, como”. supunham aqueles que, nada sabendo sobre os
mistérios, tornam o demdnio responsavel por tudo, enquanto ignoram até mesmo o que Deus e o
diabo sdo”. (Mysterium, XXXVII 10-13).

Aqueles gentis que levavam uma vida pura e sem culpa, chegavam a um conhecimento dos
simbolos das coisas celestiais através da habilidade de enxergar no espelho da natureza externa.'>’

“Os gentis ficaram com sua magia propria. Aqueles que deixaram o desejo da corrupgdo e
penetraram a luz da natureza, porque ndao conheciam a Deus, mas que, no entanto, viviam na
pureza, eram filhos da vontade livre, e neles o espirito da liberdade desenvolveu grandes
maravilhas, como pode ser visto nas obras da sabedoria que deixaram”. (Terrestrial and Celestial
Mysterium, VIIL9).

“Nos gentis altamente intelectualizados na luz da natureza o santo reino interior estava espelhado; a
verdadeira inteligéncia divina estava fechada e eles captassem apenas um reflexo exterior; no
entanto, na restauracao de todas as coisas, quando o véu sera removido, viverdo na cabana de Sem”.
(Mysterium, XXV 24).

Nao apenas nos Israelitas (ragas espiritualmente despertadas), mas também nos gentis (racas que
viviam num plano mais material) estava ativo o poder do Redentor (o Verbo), que havia sido
pronunciado em Eva, e por este intermédio, também em toda humanidade.

“Adao surgiu de um unico Deus, penetrou uma individualidade uma ignorancia, levando todos nds
para esta ignorancia (ou mal-entendido); Surgiu entdo a graca, procedente do mesmo e inico Deus,
que se oferece a todo aquele que se julga ignorante, sejam gentis ou Judeus”. (Mysterium, LXX 78).

“Os gentis ndo eram daquela semente de Abrado com a qual Deus fez um pacto; mas o primeiro
pacto, a palavra pronunciada na misericordia, era como uma fundacao neles. Portanto, diz Paulo
(Rom. IX 24), que Deus ndo havia chamado e eleito meramente os Judeus em seu pacto, mas
também os gentis no pacto de Cristo, e que Ele chamou de “Meu Povo” e Meus “Bem-amados”
aqueles que ndo O conheciam, e que, ndo O conhecendo, ndo eram seu povo num sentido externo.
A proposicao da graca, que havia se incorporado através do pronunciamento no Paraiso, apos a
queda, estava contida neles, e por causa disso Deus os chamou de bem amados. Somente os filhos
da cdlera podem ser excecdo, porque neles a incorporacdo do nome de Jesus ndo ocorre, somente a
incorporagdo da colera. Essa, no entanto, nunca estende-se sobre a totalidade das ragas, mas
meramente sobre aqueles individuos entre elas que sdo como a praga entre o milho”.'** (Grace, X

157 “QOs mistérios da natureza ndo estavam tdo profundamente ocultos para aqueles povos (pré-histéricos) como estdo
para nds, pois eles ndo estavam tdo profundamente ocultos (imersos) na materialidade e no pecado. Portanto eles
conheciam a relagdo entre as formas paradisiacas (etéreas) da natureza e suas corporificagdes. Conheciam as qualidades
e a verdadeira natureza, nao s6 dos animais, mas também das plantas ¢ dos minerais. O proprio homem era o coragdo de
todos os seres, e ele os criou. Ele podia, portanto, dar a cada um dos seres um nome apropriado, como se ele proprio
estivesse neles, experienciando (e sentindo) suas condi¢des em si mesmo”. (Three Principles, XXI 8).

158 Tudo indica que o verdadeiro Cristianismo, ndo depende do grau de instru¢do do individuo dentro da teologia, nem
da submissdo a certo credo ou crenga, nem da participagdo de determinadas cerimdnias, mas depende de ser penetrado
por aquele principio do amor e da sabedoria que constitui o Cristo.

E deploravel observar a revolta e tormenta do mundo, a blasfémia e a dentincia, sempre que os dons de Deus se
manifestam na natureza, de diferentes formas, como se ndo tivessem todos as mesmas qualidade de conhecimento. O
que o homem pode tomar para si que ndo seja nele gerado? N@o ¢ uma questdo de escolha (a qualidade de sua
compreensao), mas assim como o seu céu (constituicdo mental), Deus revela-se a ele”. (Cartas, I 14).

“Nao devemos perseguir uns aos outros por causa dos dons recebidos, mas nos regozijarmos no amor de um pelo
outro, vendo que a sabedoria de Deus ¢ tdo inexaurivel, ¢ devemos, através disso, pensar no futuro, ¢ o que seria de nds
se todo conhecimento fosse manifestado por apenas uma unica alma”. (Grace, XIII 21).
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24).

Antes que o Redentor aparecesse na carne, Seu poder reconciliador e abengoado era repartido pelo
homem através de sacrificios.

“Antes da encarnagdo de Cristo a humanidade redimia-se através da palavra incorporada em nome
de Jesus. Aqueles que direcionavam sua vontade em Deus e para Deus receberam a palavra da
promessa, porque a alma foi aceita. Assim, toda a lei relacionada ao sacrificio nada mais € do que
um antitipo da humanidade de Cristo. Aquilo que o Cristo fez como homem, quando através de seu
amor reconciliou a coélera divina, foi feito (simbolicamente) através do sangue dos animais. A
palavra da promessa estava no pacto, ¢ no meio tempo Deus concebeu uma figura (simbolo), e pelo
poder do pacto fez com que fosse reconciliado simbolicamente, pois o nome de Jesus estava no
pacto, e através da imaginagdo reconciliou a flria e a colera da natureza do Pai”. (Menschwerdung,
1712).

“Os sacrificios eram simbolos do objeto o qual Deus havia proposto a Si mesmo. A imaginacao
divina enxergou através do objeto do pacto, o sangue animal, enquanto Israel realizava o sacrificio.
O homem havia se tornado terrestre, e, portanto Deus colocou diante de Si o objeto para um pacto
de misericérdia, a fim de que Sua imagina¢do ndo penetrasse a consciéncia terrestre do homem, e
que Seu fogo-colera ndo fosse inflamado pela materialidade e pecados da humanidade”.'™” (Tilk. I
289).

Essa reconciliagdo (ou acordo) certamente nao resultaria de um ato meramente externo de sacrificar
animais, mas através da fé que o acompanhava. Essa fé necessitava de uma agao ou forma externa,
na qual pudesse ser concebida.

“Todo sacrificio sem fé e desejo divino ¢ uma abominagdo diante de Deus, e ndo alcanca o portdo
da gléria divina; mas se 0 homem penetrar ali com o poder da f€, renderd ao ato sua vontade livre e
seu desejo, e através desta instrumentalidade, penetrard a vontade livre e eterna de Deus”.
(Mysterium, XXVII 13).

“Por que os irmaos (Caim e Abel) desejaram fazer sacrificio a Deus, sendo que o pacto so ¢
encontrado no sincero desejo pela misericordia de Deus, na oracdo e no convencimento do proprio
homem da necessidade de abandonar sua vontade propria e demoniaca, da necessidade de
transformar e arrepender-se e de trazer sua fé e esperanga para a misericordia de Deus? A vontade
livre da alma ¢ ténue como um nada; ainda que seu corpo (material) esteja envolvido por algo
(substancial), sua esséncia concebida e propria encontra-se num estado de falso desejo, devido ao
pecado. Se, entdo, essa vontade livre, com seu desejo (acompanhada pelo) deve atuar em direcdo a
Deus, tera, em primeiro lugar, que se projetar de seu proprio algo ilusério, e toda vez que de 14 se
projetar, estara nua e impotente, e novamente dentro do nada original. Se a vontade deseja penetrar
em Deus, deve morrer para seu proprio egoismo e deixar o (eu) ilusorio; toda vez que a vontade
abandona o eu, fica como que nada e ndo pode agir, lutar ou realizar nada. Se a vontade deseja
mostrar seu poder, deve estar dentro de algo onde possa conceber e formar a si mesma, como € o

“Se houvessem mil pessoas bem preparadas por Deus, regeneradas no Espirito de Cristo, reunidas, e se cada uma

delas possuisse seu dom proprio e autoconhecimento em Deus, todos seriam um na raiz de Cristo, e cada um desejaria
nada mais do que o amor de Deus em Cristo; Deveria cada um dos discipulos se exaltar acima de seu proprio Mestre?
Se somos um corpo em Cristo, porque deveriamos disputar o alimento uns com os outros? Se a boca que deseja
alimenta-se, todos os membros recebem forca, e cada um tem seu proprio trabalho de desenvolver as maravilhas de
Deus. Nao usamos todos uma Unica e mesma expressao, mas temos todos um unico espirito em Cristo. A cada um ¢
dado aquilo que deve desenvolver em Deus, a fim de que os grandes mistérios de Deus se manifestem, e as maravilhas
que encontram-se em Sua sabedoria, desde a eternidade, sejam reveladas”. (Threefold Life, XVI 24).
159 Certamente um Deus espiritual ¢ interno ndo aceitaria outro sacrificio sendo espiritual e interno. Os animais no
homem, a serpente da inveja, o pavao da vaidade, o touro da vontade propria, etc, tinham que ser sacrificados, a fim de
que Deus se manifestasse na alma purificada. Qualquer sacrificio externo poderia ser, na melhor das hipdteses, um mero
simbolo do sacrificio interno.
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caso da fé; pois, se hd uma fé ativa, entdo essa fé deve conceber algo (ter algum objeto) onde
possa agir. At¢ mesmo a vontade livre de Deus concebeu a si mesma (tem como objeto) o mundo
espiritual interno, através do qual atua. Assim, a vontade livre da alma do homem, tendo sua origem
no abismo (a vontade incognoscivel e primordial), deve conceber a si mesma em algo, a fim de
manifestar-se e movimentar-se diante de Deus”. (Mysterium, XXVIL. I 4-6).

A substancia impura e terrestre da vitima seria destruida pelo fogo, mas esse fogo ndo era de uma
espécie terrestre e sim celeste.'*

“O espirito do homem foi emanado de Deus, e partiu de Deus (o Eterno) através dos tempos; no
temporal, tornou-se impuro. Agora, ¢ preciso deixar essa impureza, e através do sacrificio penetrar
novamente em Deus”. (Mysterium, XXVII 34).

“O corpo de Adao foi criado do Limus da terra, e também do Limus do céu da santidade; mas o
Limus do céu, onde a vontade livre poderia conceber-se numa forma celeste e assim mover-se, agir,
pensar e orar diante de Deus estava enfraquecido em Adao, e, portanto, os dois irmaos inflamaram
(sacrificaram) os frutos da terra. Caim trouxe dos frutos da terra (matéria), mas Abel trouxe do
primogénito seus rebanhos (do espirito), e isso foi inflamado através do fogo”. (Mysterium, XXVII
7).

“Um intermedidrio animal, chamado de a carne dos animais, deveria estar no santo fogo(-vontade)
de Moisés, porque o homem havia adquirido uma natureza animal, de modo que, a natureza animal,
através do fogo-colera do Pai, fosse consumida, e para que o fogo-amor pudesse inflamar o fogo da
alma humana, através do desejo introduzido na vitima. Assim, o desejo de Deus no Verbo, percebeu
o desejo do homem através do fogo, pois no fogo (divino) a vaidade animal na vontade do homem,
havia sido consumida, através da colera, e a vontade humana purificada, com a graga paradisiaca
incorporada, penetrou como um doce odor no fogo-amor de Deus”. (Communion, [ 31).

“Embora madeira e animais haviam sido usados nos sacrificios, o fogo usado ali ndo fora produzido
por meios externos, mas originado da mais elevada tinfura da fundacdo paradisiaca. Esse fogo santo
consumiu as vitimas através da imaginag¢do e inflamagdo de Deus, e assim, a vontade humana,
introduzida ali e que ainda estava inclinada a condigao terrestre, foi (e ainda ¢€) purificada no fogo e
redimida do pecado. A grosseria dos elementos havia de ser consumida, e desta consumacao pelo
fogo deveria emanar a imagem espiritual, bela, pura e verdadeira, criada em Adao; a qual, enquanto
contida no fogo da célera divina, ndo podia aparecer em sua clareza através desse fogo santo”.
(Batismo, II 2 16).

O homem tinha que penetrar, com a mente, esse fogo santo, onde estava representada a luz do
Cristo e também a reconstitui¢do do homem ao seu estado de ser, reunindo-se assim com Deus.

“Nos tempos do Antigo Testamento o acordo pelo sacrificio aconteceu através do fogo santo, que
era um simbolo da cdlera de Deus. que haveria de consumir o pecado junto com a alma. A
qualidade do Pai na colera estava manifesta nesse fogo, ¢ a qualidade do Filho, no amor ¢ na
humildade introduziu-se na colera. Eles sacrificaram a carne dos animais, mas introduziram a
imaginacao e oracdo na graga de Deus”. (Baptism, [ 2, 23).

“Havia uma qualidade animal, a alma animal, originaria dos planetas, anexada a mente do homem,
em conseqiiéncia da qual sua vontade e oracdo nao eram puras diante de Deus, portanto o fogo-
colera de Deus consumiu esta vaidade animal dos homens através do sacrificio; mas a concebida
imagem da graga seguiu com a oracdo para o fogo santo. Assim, os filhos de Israel foram
reconciliados com Deus e libertados de seus pecados de forma espiritual, € com relagdo a futuros,

160 Tais sacrificios animais ainda ocorrem, sempre que o homem mata seus desejos sensuais € os sacrifica no altar de
sua alma. Entdo os simbolos animais em sua luz astral sdo destruidos pelo fogo magico de sua vontade espiritual.
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porque o Cristo estava por vir, tomar o estado humano e penetrar em Deus como um sacrificio
ara o Seu fogo-colera, transformando a colera em amor™.'%" (Baptism, II 25).
9 9

“A vitima, a madeira, a fumaca, tudo era terrestre, assim como o homem era terrestre, no que se
refere ao seu corpo externo; mas depois que o objeto sacrifical fora inflamado (pelo fogo magico)
tornou-se de natureza espiritual, pois da madeira surgiu o fogo, que recebeu e consumiu o objeto.
Desta consumagao resultou a fumaga do fogo, seguida pela luz, e essa luz foi o simbolo em que a
imagina¢ao do homem e a de Deus, produziram uma conjun¢ao”.(Mysterium, XXVII 29 — 30).

“Deus desejou cheirar (durante o sacrificio) nada além do que a vontade do homem, ou seja, a vida
humana, a qual, antes do tempo deste mundo encontrava-se dentro da palavra de Deus — ndo ainda
como um ser criado, mas como um poder, soprado na imagem criada. Isso € o que foi “cheirado”
por Deus através do sacrificio e na esséncia de Cristo ou a graga, comunicada ao homem e foi o que
reajustou a vontade por meio da graca no fogo resultante da combinag¢do do fogo-vida humano e do
fogo-amor divino, constituindo assim um verdadeiro sacrificio do pecado e da restituicdo, porque o
pecado foi sacrificado ao fogo da coélera divina, para que ali fosse consumido”. (Communion, I 32).

“Os sacrificios dos filhos de Deus, especialmente os primeiros pais depois de Adao, nada mais
foram do que simbolos, representando como a alma (animal) fora sacrificada no fogo-colera de
Deus e transformada em um fogo-amor; ou seja, ela teve que penetrar um estado de morte e morrer
com relagdo a vontade propria, para que seu falso desejar fosse consumido e para que pudesse
emanar numa luz clara, através do fogo e pela graca ndo comunicada, para com isso penetrar um
novo nascimento; ndo obscuro, mas claro e radiante. Além do mais, tudo isso demonstrou como o
veneno introduzido na alma pela serpente tinha que ser eliminado, com a separagdo da fumaga e do
fogo, a fim de que o fogo aparecesse como um esplendor claro e radiante, e ndo mais aprisionado
(latente), como no caso da madeira (antes de ser inflamada). Assim, os filhos de Deus
representaram o processo de regeneracdo através do sacrificio do fogo, e imaginaram o esmagador
da cabega da serpente no fogo; imaginaram como, no fogo da alma, Ele transformaria o fogo-colera
de Deus num fogo de luz e amor, e como o inimigo se separaria da alma, e como a alma se
transformaria num anjo através da morte do Cristo e da penetragdo do amor de Deus nesse fogo”.
(Baptism, 12 10).

Assim, os fiéis “Israelitas” (os filhos da luz) receberam, com o pacto abengoado e¢ na carne do
sacrificio, simbolicamente, a carne e o sangue de Cristo.

“A alma, ou seja, a boca da fé dentro da alma, provou a doce e divina graga na hora do sacrificio,
ndo como uma substidncia, mas no poder (espiritualidade) e no conhecimento antecipado de
realizagoes futuras, quando aqueles poderes se tornariam manifestos na carne. Assim, 0 corpo
comeu do pao e da carne abengoados, onde encontrava-se o poder da graca, ou seja, a imaginagao
do pacto. Desta forma, os “Judeus” comeram da carne de Cristo e beberam Seu sangue,
simbolicamente, pois o poder ainda ndo havia se tornado carne e sangue; mas eles desfrutaram da
palavra da graga que mais tarde tornou-se humano”. (Communion, I 34).

“A carne animal sacrificada ao Senhor e mais tarde comida, fora santificada pelo homem, porque a

imaginacao de Deus penetrou ali, e, portanto Moisés a chamou de carne santa, e havia também um
pao santo”. (Communion, I 33).

CAPITULO XI

ENCARNAGAO - A VIRGEM CELESTE

161 Se a luz da sabedoria, o Filho, penetra a vontade ignea, o Pai, faz com que o Filho se torne um com o Pai, e a colera
do Pai torna-se reconciliada e transmutada naquela luz que ¢ amor.
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A doutrina da encarnagdo de Cristo ou do despertar do germe do auto conhecimento divino no
homem, ¢ tdo grande, que ¢ impossivel formar uma concepgao sobre o assunto enquanto tivermos
um ponto de vista sectario ou pessoal e estreito. Se desejarmos sentir o poder do Redentor universal
dentro de nosso coracao, devemos permitir que nossa mente se expanda e envolva em nosso amor
tudo o que ¢ divino, nobre e ideal na humanidade.

Considerando o contetdo do capitulo que segue, recomenda-se ter em mente a grande maxima
oculta, de que “o que estd encima € como o que estd embaixo”, e que tudo o que estd encima tem
sua parte correspondente embaixo; de modo que, o grande processo que ocorre no macrocosmo
produz um processo correspondente no plano microcésmico, € aquilo que existe eternamente no céu
(o plano espiritual) busca a corporificagdo e a correspondéncia nas formas terrestres. E bom
lembrar, também, que o complemento sé ¢ alcancado com o reaparecimento do terceiro principio no
sétimo, isto €, pela espiritualizacdo da matéria e pela aquisi¢do da forma. Um ser ou poder
pertencente a um plano inteiramente ideal nao pode produzir nenhuma reagdo direta no estado
material grosseiro da existéncia, assim como uma arvore ndo cresce da idéia de uma arvore
existente na mente, ¢ preciso uma semente material ou um grao que sirva como foco material para a
atragdo e distribuigdo dos principios materiais. Pelas mesmas razdes foi necessario que o Logos'®’
realmente se fizesse carne e penetrasse o estado humano, a fim de produzir uma mudanca radical e
fundamental na vontade da humanidade ao iniciar uma nova atividade de luz e amor exatamente em
seu centro ou coragdo. Esse processo € bela e alegoricamente descrito no Novo Testamento.

Na configuragdo da pessoa do Redentor ha que se distinguir trés fatores: a geracao eterna do Filho
de Deus, Seu nascimento como Homem celestial, e finalmente, Seu ser encarnado como pessoa
terrestre’ %’

“O Cristo ¢ maior do que todos os anjos do céu, porque Ele possui um corpo humano celestial; Ele
possui também a noiva celestial eterna, a virgem da divina sabedoria, e, finalmente, a Santissima
Trindade em Sua possessdo. Em verdade, podemos afirmar que Ele ¢ uma individualidade na
Santissima Trindade no céu, um verdadeiro homem no céu, e um eterno rei neste mundo, um senhor

do céu e da terra”. (Three Principles, XXII 86).

“O Verbo, ou a segunda pessoa na Divindade, tem estado no Pai por toda eternidade, e ao encarnar
na humanidade, nao mudou sua natureza, tornando-se uma outra coisa, mas permaneceu no Pai, em
seu centro e lugar, como tem sido por toda eternidade. A outra (segunda) formagdo, ocorreu de
forma natural, na ocasido da anunciac¢do pelo anjo Gabriel'*, quando a virgem disse ao anjo: ‘Que
seja feita a tua vontade’. A plenitude deste Verbo foi efetuada no elemento celestial, como foi a
criagdo do primeiro Adao antes da queda. A terceira formagao ocorreu simultaneamente a segunda,
de uma s6 vez, assim como uma semente terrestre ¢ semeada enquanto uma crianga cresce”. (Three
Principles, XVIII 45).

1620 Logos estd em todo lugar, € ndo tem sua entrada proveniente de qualquer localidade externa. Da mesma forma, o
corpo do sol esta em todo lugar, embora manifeste sua luz apenas em uma localidade no céu.

163 Toda discussdo sobre a natureza de Cristo prova apenas que os que discutem ndo sdo cristdos, pois se fossem
verdadeiros seguidores do Cristo, teriam o Cristo vivo dentro deles, conheceriam Sua verdadeira natureza. Os
desentendimentos dos “Cristdos” com relagdo ao Cristo surgem porque O consideram como algo externo e incompativel
com a natureza humana; nenhuma pesquisa teorica relacionada a esse mistério ira chegar a um resultado satisfatorio. O
unico modo de este assunto ser solucionado, de uma vez por todas, é que aqueles que tenham duvidas sobre a divindade
de Cristo, consigam eleva-Lo de Sua tumba dentro de suas proprias almas, quando entdo sera revelado.

“Cada um deseja ser um filho de Deus em seu conhecimento, mas a desobediéncia e a falta de fé sdo enormes de um
povo para outro. A crenca de que o Cristo uma vez nasceu € morreu por mim e ressuscitou da morte, ndo faz de mim
um filho de Deus. O demo6nio também sabe disso, mas ndo lhe serve de nada. Devo me revestir no Cristo, através do
desejo da fé; devo penetrar a Sua obediéncia, Sua encarnagdo, Seu sofrimento e morte; Devo ressuscitar Nele e adotar a
obediéncia de Cristo. S6 assim posso ser um Cristdo, e de nenhum outro jeito”. (Mysterium, Li. 43).

164 “Gabriel” um anjo ou Deus do som, um espirito fonte, interno. (Aurora, XII 86).
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“O santo Espirito de Deus formou a substancialidade Angélica, celestial em um s6 elemento,
através da virgem; mas os planetas e elementos deste mundo formaram o homem externo,
conferindo-lhe um corpo natural e uma alma exatamente igual a dos outros seres humanos, ambos
em uma sé pessoa. De modo que, cada forma possuia seu proprio estado particular de percepcao e
sensacdo, ¢ o estado divino ndo se misturou a tal férmula (com a forma terrestre) a fim de que a
primeira diminuisse e permanecesse 0 que era (antes que a encarnagdo OcCOITresse), € Se
transformasse no que ndo era (através da encarnagdo), mas sem qualquer separacgdo, diferenciagdao
ou divisdo do ser divino. Desta forma, o Verbo permanece no pai, o ser criado do santo elemento
permaneceu diante do pai, e o estado natural humano ocorreu neste mundo, no ventre da virgem
Maria”.'® (Three Principles, XX 86).

Aqueles que ndo consideram a Cristo como pessoa, € proclamam que Maria era uma virgem eterna,
ndo nascida de pais terrestres, erram. '

“No que se refere a Sua divindade, Ele certamente ndo ¢ um ser criado; mas no que se refere ao Seu
estado celeste, quando diz que veio do céu e que ainda estava no céu, Ele ¢ as duas coisas, uma
criatura na natureza humana, e um ser incriado sem a humanidade”. (Cartas, II 54).

“Alguns afirmaram que a virgem Maria ndo era um ser terrestre, nem filha de Joaquim e Ana,
porque o Cristo ¢ denominado a semente da mulher, portanto, teria que ter nascido de uma completa
virgem celeste. Se assim o fosse, de nada serviria para nés pobres filhos de Eva, ja que somos
terrestres e carregamos nossas almas em tabernaculos terrestres”.'®” (Menschwerdung, i.8 ).

“Dizem que Maria era uma virgem eterna da Santissima Trindade, e que dela nasceu o Cristo; pois,
segundo Seu proprio testemunho, Ele ndo veio da carne e do sangue, mas do céu. E verdadeiro o
que nosso Senhor disse, que veio de Deus e a Deus retornaria, e que ninguém iria para o céu exceto
o Filho do Homem, vindo do céu e estando no céu; mas assim dizendo, falava, evidentemente, de
Seu aspecto humano, e ndo meramente de Sua divindade; pois o Deus eterno ndo poderia ter sido
Filho do Homem, nem um filho do homem poderia surgir da Trindade; foi possivel redimir o
homem através de uma alma alheia, trazida do céu, onde se satisfez a necessidade da penetragao e
crucifica¢do de Deus em nossa forma (humana)”.'®® (Three Principles, XXII, 6]).

Se Cristo trouxe com Ele uma alma alheia proveniente do céu, € ndao tomou uma alma humana de
Sua mae Maria, Ele teria sido um estranho para nds, e ndo teria se tornado nosso Redentor.

“Nao ¢ verdade, como dizem alguns, que o Cristo tenha tomado uma alma para Si do Verbo na
eterna virgem Maria, de modo que Cristo viria de Deus e a alma em Sua natureza humana tivesse
um principio”. (Mysterium, LVI 19).

165 Ndo hé4 duvidas que a lenda da descida do redentor é a descrigdo de um processo astrologico; mas essa teoria, longe
de negar a encarnagdo da sabedoria divina numa forma humana, a confirma; isso porque aquilo que acontece no
macrocosmo produz efeitos correspondentes no microcosmo. No homem € o sol, a lua, as estrelas, ¢ todo o zodiaco. No
microcosmo encontra-se representado cada parte do macrocosmo em seu aspecto material e espiritual. Quando o
homem vé o sol externo erguer-se no mundo exterior, o sol surge em nele, fornecendo alegria a seu coragdo. Cada
individuo, como também a humanidade como um todo, pode se tornar um demonio ou um deus encarnado.

166 O Cristo, ou o Logos Universal, ndo ¢ uma personalidade no sentido usual do termo, mas se torna pessoal se
personificado no homem. Da mesma forma, a virgem celeste estd personificada na mulher, do mesmo modo que a luz
do sol torna-se individualizada numa flor, num diamante ou pedra preciosa.

167 “Fora de um corpo o espirito ndo pode permanecer em sua perfeigdo, pois assim que ele se separa do corpo perde seu
governo. O corpo ¢ a mae do espirito. No corpo o espirito nasce, e recebe ai seu poder e sua forga. Se ele é separado do
corpo, ainda permanece um espirito, mas perde seu poder governante”. (Aurora, XXVI 50).

168 B a divindade no homem continua a ser crucificada até que a vontade propria esteja morta e o Cristo esteja em Sua
luz propria.
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“O Cristo ndo ¢ s6 uma semente que veio do céu, sem possuir nenhuma outra qualidade recebida
do homem exceto uma cobertura humana (corpo). Se Ele ndo possuisse uma natureza humana, nao
seria o Filho do Homem, nem seria meu irmao”. (Tilk 1. 245).

“A alma de Cristo ¢ uma criatura como a nossa propria alma, e Ele a recebeu da humanidade e no
corpo de Maria. Portanto, nos regozijamos eternamente de que a alma de Cristo seja nossa irma e de
que o corpo de Cristo seja nosso corpo no homem regenerado”. (Three principles, XXIII 30).

“O que me ajudaria se Cristo houvesse trazido com Ele uma alma estranha? Nada! Mas regozijo-me
de que Ele tenha introduzido minha alma no santissimo Ternario. Posso dizer, verdadeiramente: ‘A
alma de Cristo ¢ minha irma, e o corpo de Cristo o alimento de minha alma” (Three Principles,
XXII 78).

Se o Cristo procedesse unicamente de uma virgem terrestre, ndo teria vindo de cima, ¢ ndo teria
sido puro.

“O Cristo disse aos Judeus: ‘Eu sou de cima, mas vocés sao de baixo; Eu ndo pertengo a este
mundo, mas vocés pertencem a este mundo’. Se Ele houvesse se humano num tabernaculo terrestre,
e ndo numa virgem casta, celestial e pura, tal como Maria se tornou em conseqiiéncia de ter sido
abengoada, Ele seria deste mundo”. (Menschwerdung. 19, 20).

“Tudo o que nasce da carne e do sangue deste mundo ¢ impuro, € uma virgem pura nao pode nascer
nesta carne e sangue corruptos; mas o Cristo foi recebido e nasceu sem pecado, de uma virgem
pura”.'®” (Three principles, XXII 36).

Segundo a carne externa, Maria descendeu de Joaquim e Ana, mas ela era também a filha do pacto,
e como tal foi abengoada (penetrada) pela virgem da sabedoria.'”’

“Maria foi gerada da semente de Joaquim e Ana do mesmo modo que os outros seres humanos sdao
gerados; mas foi abengoada entre as mulheres, de modo que nela a virgem eterna revelou-se”.
(Threefold Life, VI 72).

“Maria, em quem o Cristo tornou-se homem, foi verdadeiramente a filha de Joaquim e Ana,
segundo a carne externa, gerada a partir de suas semente; mas quanto a vontade, era a filha do pacto
da promessa, o objeto do pacto, onde o mesmo se realizou”. (Menschwerdung, I 8 2).

“A virgem pura e imaculada em quem Deus nasceu estd diante de Deus e ¢ uma virgem eterna. Ela
era pura e sem culpa antes mesmo que o céu e a terra fossem criados; essa virgem pura incorporou-
se em Maria, de modo que lhe conferiu um novo ser dentro do elemento santo de Deus. Portanto,
ela foi abencoada entre as mulheres, e Deus estava com ela, como foi dito pelo anjo”. (Three
Principles, XXII 38).

169 O Cristo nunca pode nascer ou ser revelado em uma alma impura. Para que a regeneracgdo ocorra na alma, ela precisa
ser uma virgem imaculada, ndo tendo relagdes com nenhum deus externo, mas executar a vontade de Deus que habita
em si.

170 “Ana” é o nome caldeu para a luz astral (veja “A Doutrina Secreta”).

“Na lingua da natureza o nome ‘Maria’ significa ‘salvag@o deste vale de sofrimento’.” (Principles, XVIII 37).

Nenhum homem pode ser salvo sem a graga de Maria, ou seja, sem a presenca daquilo que nele ¢ nobre, exaltado,
salvador e santificador.

“A razdo humana nada pode compreender sobre o reino de Cristo, nem sobre Sua pessoa ou obra, porque o testamento
de Cristo ¢ celeste, e a razdo humana ¢ terrestre; essa segue o Cristo no tempo, enquanto que Ele s6 pode ser encontrado
na eternidade”.

“Todo desentendimento ¢ causado pelas circunstancias de que o céu em que o Cristo esta sentado a direita de Deus ndo
¢ compreendido, e porque ndo se sabe que esta neste mundo, e que esse mundo tem sua raiz no céu. Eles estdo um no
outro, como o dia e a noite”. (Batism, 1).
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A virgem celeste ndo se tornou terrestre em Maria, nem a penetrou mecanicamente, de fora; a
virgem celestial onipresente revelou-se (desdobrou-se) dentro do ser mais intimo de Maria.!”!

“Nao podemos dizer que a virgem celeste ao penetrar Maria tornou-se terrestre por ordem de Deus,
mas dizemos que a alma de Maria tomou posse da virgem celeste, € esta adornou sua alma com a
coroa pura do santo elemento, um ser humano regenerado, puro; ali Maria recebeu o Salvador do
mundo, e deu a luz a Ele neste mundo”. (Three Principles, XXII 44).

“Nenhuma outra mulher, desde o tempo de Adao, tornou-se revestida pela virgem celeste exceto
Maria; isso ocorreu na alma-principio, € ndo na carne terrestre”. (Forty Questions, XXXVI 12).

Maria recebeu a insignia celeste que era desconhecida da natureza, e que também era desconhecida
dela, como mulher, ou seja, recebeu a virgem celeste, que por sua vez recebeu o Verbo do pai
Eterno”. (Three Principles, XXII 43).

Através desta revelacao ou estado de éxtase, o Verbo foi capaz de tomar o estado humano em
Maria, e assim a virgem celeste, enfraquecida em Addo tornou-se nela novamente forte e
substancial.

“O Verbo da promessa, que era para os judeus uma espécie de antitipo, ou como uma imagem no
espelho, onde o pai colérico imaginou e onde extinguiu Sua cdlera, comegou a se movimentar
essencialmente, como se ndo tivesse se movimentado desde a eternidade; pois, quando o anjo
Gabriel trouxe a Maria a mensagem de que teria um filho, e quando ela expressou seu desejo
dizendo: ‘Que seja feita a tua vontade’, o centro da Santissima Trindade movimentou-se; isso quer
dizer que, a virgindade eterna perdida por Adao, se abriu nela, no Verbo da vida. O fogo do amor
divino no ser de Maria, na esséncia virginal corrompida em Adao, fora novamente restaurado”.
(Menschwerdung, i 8, 3. 4.).

“O Verbo, que permaneceu na virgem da sabedoria circundado pelas maravilhas eternas, saiu do
grande amor e penetrou novamente a nossa imagem, destruida em Adao, tornando-se humano em
Maria em conseqiiéncia da ben¢do” (Forty Questions, XXXVI 10).

“A virgem eterna, ndo tendo substancia, penetrou também a encarnagdo e assim a verdadeira alma
fora recebida das esséncias de Maria. Desta forma, a virgem eterna veio a substancialidade, pois
recebeu a alma humana em si”. (Threefold Life, VI 75).

Maria nao podia, por poder proprio, colocar-se em tal éxtase celestial, que chegou a ela por graga
divina e no poder do Espirito Santo.

“O verdadeiro ser da humanidade, que havia morrido e desaparecido (tornou-se latente) em Adao,
despertou-se novamente para a vida em Maria; ela tornou-se altamente exaltada, como o homem
antes da queda. Nada disso ocorreu por seu proprio poder, mas pelo poder de Deus. Se o centro de
Deus nido houvesse se movimentado dentro dela, ela nio teria sido diferente de todas as outras filhas
de Eva”. (Menschwerdung, i 8. 5.).

“Maria ¢ chamada de virgem pura e santa apenas com referéncia a virgem celeste que dela tomou
posse, e a revestiu do puro elemento do paraiso. Maria ndo se apoderou deste estado por poder
proprio, como se nota quando o anjo lhe diz: ‘O Espirito de Deus caird sobre ti e seras revestida

2 9

pelo poder Supremo; Assim sendo, o Santissimo que de ti nascera serd chamado de Filho de Deus’.
(Three Principles, XX 41).

171 A alma espiritual ndo se torna uma alma animal no homem; nem ¢ a primeira uma entidade separada a ser colocada

na segunda; mas, como as vibragdes da luz despertam vibragdes correspondentes no éter que esta nas trevas, a harmonia
divina existente na alma espiritual do universo desperta uma harmonia correspondente na alma do homem.
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“As palavras do anjo, ‘O Espirito de Deus caird sobre ti, e seras revestida pelo poder do
Supremo’, significa: O Espirito Santo abrira o centro fechado interno, na semente moribunda e a
Palavra de Deus penetrard com substancialidade vivificante e celestial naquela que se encontrava
enclausurada na morte, tornando-se com ela uma s6 carne”.'”? (Three Principles, XXII 41).

E certo que a alma do Redentor s6 pdde provir de Maria por ela ter tido um carater cheio de
humildade e de acordo a vontade de Deus; mais certo ainda ¢ que espiritualmente desfrutava de um
alto estado de glorificagdo, contendo as qualificacdes necessarias para se tornar a mae do Redentor.

“A primeira coisa que uma crianca (no ventre) recebe € a fintura de sua mae. O mesmo aconteceu
com o Cristo. Quando o anjo anunciou a Maria a futura encarnacgdo de Cristo, foi a vontade da mae,
e a tintura que receberam o Limbus de Deus que a impregnou e passou a lhe pertencer. Se, entdo, a
alma da crianca estd na Santissima Trindade, ndo pensam vocés que sua luz gloriosa ilumina
maravilhosamente a mie, e que esta mde coloca, corretamente, seus pés sobre a Lua!”®, ao ser
exaltada acima de tudo o que ¢ de natureza terrestre? Ela deu a luz o Redentor do mundo sem
nenhum contato carnal, e dela originou-se o corpo que atraiu todos os membros, ou seja, os filhos

de Deus em Cristo, os filhos da Luz”. (Three Principles, XVIII 93-98).

Maria, contudo, ndo foi deificada. Apesar de sua grandeza, foi so através de seu Filho que se tornou
perfeita e herdou o céu.!”

“A Palavra prometida por Deus no jardim do Eden veio a florescer na vida-luz da virgem; e quando
o anjo Gabriel, por ordem do pai, veio a dar a ela um impulso, através da mensagem, a palavra
penetrou um elemento da virgem casta, mas ndo inteiramente em sua alma e corpo a ponto de
deidificar uma pessoa”. (Three principles, X VIII 89).

“A virgem Maria alcangou uma grande perfei¢do, como a estrela da manha, que € mais gloriosa que
as outras estrelas. Ela alcangou a perfeicao e a beleza através de seu Filho, Jesus Cristo”. (Three
Principles, X VIII 88).

“A virgem Maria ndo se tornou deidificada. O proprio Cristo diz: ‘Ninguém vai para o céu exceto o
Filho do Homem, que veio do céu e esta no céu’. Todos os outros devem alcangar o céu através
dele. O Cristo € o seu céu, e o Pai ¢ o céu de Cristo”. (Three Principles, XVIII §9).

O reino externo deste mundo ndo se separou da virgem; mas perdeu seu poder sobre ela. A
qualidade de sua vida interior se comunicou ao seu corpo fisico.

“Quando Deus movimentou-se em Maria como Seu designio, ela foi entdo altamente abencoada, e
nesta ben¢do do Redentor ela se tornou impregnada. Ora, sabe-se que a semente do homem
comunica suas qualidades ao corpo. Quando a vida divina penetra a esséncia da semente (poder) de
Maria, seu corpo todo, que entdo envolvia o corpo da imagem (divina), tornou-se abengoado e
vivificado por este maravilhoso movimento de Deus. O reino externo deste mundo ndo foi com isso
separado de Maria, ela ainda estava aprisionada ali; mas a tintura de seu sangue tornou-se iluminada

172 Talvez, a mesma idéia poderia ser alcancada através das seguintes palavras: A harmonia divina subjacente & ordem
da natureza original, langada em confusio pela acdo de uma vontade ma dentro das sete qualidades da natureza eterna,
criou um centro de harmonia na alma de Maria, que se expandindo dali para o exterior, resultando em toda sua natureza
harmoniosa e espiritual.

173 A luz solar da sabedoria (autoconhecimento e autopercepgdo) é superior a tudo o que é meramente imaginario,
fantasioso e ilusério. A Sabedoria v€ a ilusdo, mas ndo € capturada por ela.

174 Nenhuma alma pode se tornar divina ou deidificada por mera contemplagdo a Deus como se Ele fosse algo alienado
a ela. Deus tem que se tornar substancial e corporificado na alma. O simples idealista se satisfaz ao apreciar em sua
imaginacdo a beleza de um ideal, mas ndo o incorpora. O tdo chamado “realista” se satisfaz com aquilo que acredita ser
real, e ndo adquire nada melhor do que aquilo que ja possui. O verdadeiro Cristdo, ou seja, o ideo-realista, busca
compreender o ideal, a fim de que ele se torne uma parte de si mesmo.
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com a tintura divina; ou seja, com a tintura da semente; comunicando suas qualidades a forma
corporea”. (Tilk 1. 331).

“A alma de Maria foi envolvida pela substancialidade vivificante divina, ndo com relacdao a sua
natureza terrestre, mas segundo sua natureza celeste, de modo que o estado terrestre nada mais era
do que um complemento de seu ser. Sua alma, com o Verbo da vida que nela se tornou humano,
passaria com ele através da morte e da célera do Pai para a consciéncia celeste, e assim sua natureza
humana externa tinha que morrer com relacao a vida terrestre, para poder viver em Deus. Mas como
ela havia sido abencoada, e havia carregado em seu ventre o objeto do pacto, aquilo que era
celestial consumiu sua parte terrestre”. (Menschwerdung, i 9, 18).175

O Salvador tinha que receber as esséncias terrestres de Maria; Ele se tornou um homem terrestre
nela, da forma convencional.!”¢

“A virgem continha o Cristo, assim como uma mae contém seu filho. Ela lhe deu as esséncias
naturais, assim como havia herdado de seus pais; O Cristo recebeu as esséncias de sua carne e de
seu sangue no elemento, e tornou-se ali uma alma viva”. (Three Principles, XVIII 90).

“O Verbo vivo que habitava a virgem eterna atraiu para si a carne de Maria, ou seja, as esséncias
corporais de Maria, e assim cresceu ali, em nove meses, um ser humano completo, com alma,
espirito e carne”. (Threefold Life, VI 79).

“A vida de Cristo ndo comegou a se movimentar imediatamente, no momento da concep¢ao, nem
de qualquer forma sobrenatural, isso ocorreu no momento natural apropriado, da mesma forma que
os filhos de Adao. Em nove meses cresceu para ser um ser humano completo, € nasceu como todos
os outros filhos de Adao. Ele poderia ter nascido magicamente, mas se isso tivesse ocorrido ele nao
estaria neste mundo de forma natural”. (Menschwerdung, I 10).

Em Cristo, como o filho de Maria, estavam unidos os trés principios, mas sem se misturarem um
com os outros, de modo que, apesar de Seu corpo terrestre, Ele permaneceu livre do pecado.

“Cristo em Maria aceitou os trés principios, mas em ordem divina, ¢ ndo misturados, como foi o
caso de Adao, quem, através da imaginacdo, introduziu o reino externo no reino interno, na alma-
fogo, em conseqiiéncia do que a luz foi extinta. Ele (Cristo) tinha em Si a alma-esséncia, ou o
primeiro principio, a substancia da imagem do segundo principio, e finalmente a forma externa, ou
seja, o terceiro principio”. (Tilk 1 336).

“O Cristo tomou de Maria a semente interior, enfraquecida em Adao, e a ela foi anexada a semente
externa da carne, mas elas ndo se misturaram, nem estavam separadas; mas eram, uma para a outra,
como Deus, que habita na terra, ainda que o mundo ndo seja Deus”. (Stiefel, 11 204).

“O Cristo nao produziu através de seu corpo externo pecado ou desonra. Nao, isso ndo pode ser;
mas Ele tomou para Si, como um peso, o pecado que herdamos de Adao, e o qual Ele carregaria

como se fosse Adao, ainda que nao fosse Adao”. (Stiefel, i1 499).

“O Cristo nao tomou para Si a vaidade concebida e despertada (egoismo) que o demdnio introduziu
na carne através de sua imaginagdo, e a qual impeliu a carne ao pecado; mas Ele tomou as formas
de vida despertadas (principios), as quais havia surgido de um estado de harmonia, cada uma em
seu proprio desejo. Ele tomou para si nosso pecado e doenga, a morte e o inferno; mas com a unica

175 O Manas torna-se absorvido no Buddhi.

176 “Deus também vive no homem”. (Threefold Life, XI 106). Cada ser humano (se ndo for um descrente) carrega Deus,
o Cristo, o Espirito Santo, a Virgem Maria, juntamente com o anjo Gabriel e todos os outros anjos e espiritos em si. E,
portanto, inutil buscar tudo isso na historia. Ndo podemos encontrar nada disso em lugar nenhum, exceto em nos
mesmos.
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finalidade de tingi-los com Seu amor, através de seu sangue celeste, o qual havia derramado em
nossa natureza humana externa, e isso transformaria o inferno em céu, e introduziria as qualidades
humanas novamente em harmonia divina”. (Regeneration, iii. II).

A esséncia mais interna do Senhor, o Verbo eterno, nunca se misturou com Seu corpo terrestre; ela
nem mesmo se misturou com Sua alma humana.!”’

“Deus revelou-se na semente externa (principio) de Maria, pois o Cristo ndo se diferenciou,
enquanto esteve sobre a terra, de outros seres humanos, em forma, substancia ou aparéncia externa.
Naquela semente externa Ele ndo tomou a divindade; Sua forma externa era mortal, e através disso
ele anulou a morte”. (Stiefel, i1 203).

“O Cristo atraiu verdadeiramente para Si as esséncias humanas enquanto no corpo da virgem Maria,
e desta forma tornou-se nosso irmao. Mas as esséncias humanas ndo podem apreender Sua
divindade eterna; s6 o novo homem, nascido em Deus, ¢ disso capaz, assim como o corpo apreende
a alma”. (Three Principles, XXII 48).

“A alma e o Verbo nao sdo um ou um ser. A alma nasce do centro da natureza, das esséncias, e
pertence ao corpo, pois surge das esséncias do corpo, e atrai o corpo para si; mas o Verbo pertence
ao centro da majestade, e atrai a majestade para si”. (Threefold Life, VI 83).

O Verbo e a alma ndo se encontram separados, lado a lado; a alma ¢ penetrada e iluminada pelo
Verbo.!”®

“A alma e o Verbo ndo estdo lado a lado, como duas pessoas, mas o Verbo penetra a alma e do
Verbo brilha a vida-luz; a alma, contudo, permanece livre. Um ferro quente e vermelho encontra-se
nela preto e obscuro, mas o fogo a penetra, para que se torne luminoso. Nao hé transformacao no
ferro propriamente dito; o ferro continua sendo ferro e o calor continua sendo calor; um ¢ livre com
relacdo ao outro, € um ndo € o outro; Assim a alma tem sido mergulhada no fogo da divindade, a
fim de que a divindade possa penetrar e iluminar a alma, e ali habita-la e concebé-la, embora a alma
ndo possa conceber a divindade; no entanto, ela ndo ¢ transformada. A divindade concebe a alma e
a dota do poder da majestade”. (Threefold Life, VI §3).

O Cristo ndo se tornou humano meramente na Virgem Maria, mas também de forma celestial
ilimitada.

“Enquanto o Cristo viveu sobre a terra Sua forma externa era limitada como nossos proprios corpos,
mas o homem interno era imensuravel”. (Three Principles, XXIV 88).

“O Verbo tornou-se humanidade em toda parte; ou seja, houve uma revelagdo da substancialidade
divina onde quer que nossa humanidade eterna exista. Devemos existir na mesma substancialidade
corpdrea na eternidade, onde existe a virgem de Deus, e devemos nos revestir com a virgem, pois o
Cristo dela Se revestiu”. (Menschwerdung, 1 8, 12).

1770 espirito divino, ou seja, a consciéncia espiritual de cada individuo sobre a terra, nunca foi, é ou sera aprisionado,
encarnado ou reencarnado, ou absorvido em qualquer mente material ou pessoa. Ele permanece para sempre no céu, ou
seja, em seu proprio estado celeste. A mente e o corpo sdo apenas reflexos da luz do espirito conforme ele “brilha” na
“matéria”. O verdadeiro Homem esta no céu; sua sombra caminha sobre a terra.

178 Quando falo do Cristo homem, e do Deus trino € homem que Ele é, fago uma distingdo entre a criatura humana, que
veio de nods seres humanos, e a Divindade trina, a palavra revelada do poder e da onipoténcia. Nao que estejam
separados um do outro, mas o espirito de Deus ¢ mais elevado do que o ser ao qual o Espirito d4 nascimento em sua
palavra soprada. Nao digo que o doce e amado Cristo ¢ o homem, mas a santa luz do sol na chama do amor no homem,;
pois quando vejo um santo homem Cristdo parado ou andando, ndo digo “Aqui estd ou caminha o Cristo”, mas digo
‘Aqui esta e caminha um homem Cristdo em quem brilha o sol de Cristo”. (Stief. 421).
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“Todo o mundo angélico ¢ a substancialidade do Cristo segundo Sua essencialidade celeste,
‘criada’ segundo a personalidade da humanidade, mas fora disso Ele ¢ incriado e eterno”. (Cartas,
XII 56).

A corporeidade ilimitada e celeste de nosso Redentor ¢ incompreensivel para o intelecto racional;
Ao mesmo tempo, é 16gico aceita-la, porque em Cristo o Deus infinito tornou-se homem.'”?

“A Razao diz: ‘O corpo de Cristo estd em um lugar; como poderia estar em todo lugar? Trata-se de
uma criatura, € uma criatura nao pode estar em todo lugar ao mesmo tempo’. Ouga, cara Razdo:
‘Quando o verbo de Deus tornou-se um ser humano, no corpo de Maria, ndo estava ele, ao mesmo
tempo, acima das estrelas? Enquanto estava em Nazaré, ndo estava também em Jerusalém e em todo
lugar? Ou pensas que Deus, enquanto Se fez homem, tenha ficado confinado a sua forma humana?’
Isso constitui uma impossibilidade e assim, enquanto Deus se tornou homem, Sua humanidade
encontrava-se em todo lugar em que Sua divindade existisse”.'®" (Three Principles, XXIII 8).

“O Cristo ndo se tornou homem apenas no corpo (terrestre) da virgem Maria, como se Sua
divindade ou essencialidade divina tivesse sido capturada, aprisionada ou permanecida ali. Assim
como um pouco de Deus, que ¢ a plenitude de todas as coisas, reside em apenas um lugar, pequeno
foi 0 movimento de Deus, em uma pequena por¢do (a do Verbo); pois Ele ndo ¢ diferenciado, mas
em todo lugar ¢ um e o todo, e onde quer que se torne manifesto ali ¢ Ele manifestado como um
todo. Nem Deus ¢ mensuravel, nem ha lugar em que habite, a menos que Ele estabelega para Si
mesmo tal morada em uma de Suas criaturas; mas, mesmo assim Ele permanece um todo a parte e
além de todo ser criado”. (Menschwerdung. I 8).

Com relagdo 4 isso, o Cristo pode ser comparado ao sol, que também ¢ imensurdvel em poder, mas
que também tem sua existéncia como um corpo separado no espago.

“Podemos comparar o sol a Cristo em Seu aspecto de ser criado, e toda a profundidade do espaco
pode ser comparada ao Pai. Se observarmos entdo, que o sol brilha na total profundidade do espago,
enviando seu calor e poder a todo lugar, ndo podemos dizer entdo, que na profundidade o poder ¢ a
luz do sol estejam fora do corpo do sol; pois se a luz e a substancia do sol ndo estivessem em toda
parte, o espaco ndo receberia o poder da luz do sol. Dois poderes ou principios de uma natureza
similar s3o necessarios para serem receptivos um ao outro. A profundeza (do espago) contém sua

luz de forma oculta (latente). Pela vontade de Deus, toda a profundidade seria sol”. (Menschwerdu,
i8).

“Como o sol brilha por todo o mundo externo, fazendo com que todas as coisas se tornem mais
poderosas e férteis, sem deixarem de ser distintos entre si (em seus centros corporais), do mesmo
modo, o Cristo, como um Sol manifestado, brilha de Iahweh ou Jesus (da profundeza de), na
humanidade criada de Cristo. Iahweh ¢ o Sol divino e eterno, e dentro deste Sol encontra-se oculto
de todas as criaturas o grande Amor-Sol de Cristo, como um cora¢do no centro da Santissima

Trindade; mas pelo movimento da Divindade Ele se revelou como um Sol santo do amor divino”.
(Stiefel, 11 422)

“O sol ilumina o mundo; mas isso ndo seria possivel se ndo houvesse dentro da profundidade um
estado similar de ser como aquele que constitui o sol. Da mesma forma, a corporeidade do Cristo ¢
toda plenitude dos céus, como um ser criado na pessoa € sem a pessoa; mas (ambos) existem em um
espirito ¢ em um poder como um, e ndo num estado de dualidade ou como duas coisas separadas
uma a outra”. (Tilk. IT 251).181

Este ser (estado de) celeste, ilimitado do Redentor €, no entanto, inferior com relagdo a Divindade.

179 E universal, porém, individual, como aquele de um deus.
180 Jss0 seria como imaginar que o tronco de uma 4rvore habitasse dentro das folhas.
181 A vida universal e a vida individual sdo apenas um {inico principio.
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“Quando o Verbo penetra o elemento puro, a matriz virginal, Ele ndo se separa do Pai, mas
permanece eternamente, e estd em todo lugar, presente no céu do elemento em que penetrou, e onde
se tornou uma nova criatura, chamada ‘deus’. Essa nova criatura naturalmente ndo nasceu da carne
e do sangue da virgem (fisica), mas de Deus, de Seu elemento (a virgem celeste, € no poder da
Santissima trindade, que permanece ali eternamente em sua plenitude). Mas a corporeidade do
elemento daquele ser criado ¢ inferior com relagdo a Divindade, pois Ela ¢ espirito, e o elemento
santo € nascido do verbo da eternidade. Desta forma, o Verbo penetrou a serva, o que fez com que
todos os anjos do céu fossem tomados de surpresa. Trata-se do maior milagre ja ocorrido desde toda
eternidade, porque isso vai contra a natureza (humana), e s6 poderia ter acontecido por conta do
amor divino”. (Three Principles, XVIII 42).182

CAPITULO XII
REDENGAO

“Deus também vive no homem. Portanto, se amamos e buscamos, ndo mais que ao nosso
(verdadeiro) ser, entdo amamos a Deus. Aquilo que fazemos uns aos outros fazemos a Deus. Aquele
que busca e encontra seu irmdo e irmd buscou e encontrou a Deus. Nos estamos Nele, todos em um
SO corpo com muitos membros, sendo que cada um tem sua propria fungdo”. (Threefold Life, XI
106).

Foi da vontade de Deus tornar-se humano, a fim de restaurar o homem ao seu estado de gloria em
que fora criado originalmente; ele que em conseqiiéncia do pecado degenerou-se a um ser terrestre.

Podemos ser mal compreendidos por conta de idé€ias teoldgicas antigas, sempre prontas a
despertarem nas mentes.Tentaremos, entdo, expressar o significado desta afirmacdo de maneiras
diferentes. Deus, a vontade da sabedoria eterna, quis que Sua sabedoria se manifestasse numa
forma humana, porque o homem universal, tendo se tornado absorvido pelas atragcdes do plano
sensual, havia perdido aquele estado divino de consciéncia que confere a capacidade de percepgao
da verdade divina. Pois, s6 a verdade no homem pode reconhecer a verdade universal, e esse
principio havia se tornado inativo; conferir ao homem verdade, auto consciéncia e vivéncia com a
luz, equivale a restaura-lo em sua posi¢ao inicial, aquela que ocupava no macrocosmo antes de
afundar-se na materialidade e na degradagdo.'®’

“O espirito desse mundo capturou o corpo, tornando-o terrestre; o corpo € a alma tornaram-se
corruptos. Desta forma, ndo mais estamos em posse do elemento puro necessario para a formagao
de um corpo (puro), mas de uma protuberancia dos quatro elementos em combinagdo com a
influéncia das estrelas. Este corpo nao pertence a Divindade. Deus nao Se revela num corpo impuro,
mas somente no homem santo (interiormente regenerado), na pura imagem que Ele criou no
principio. Nada mais havia de ser feito além de regenerar a imagem através do coragdo e da luz de
Deus”. (Three Principles, XXIII 21).

“O homem deve, novamente, deixar o espirito dos planetas e elementos e penetrar um novo
nascimento, na vida de Deus. Isso a alma nao pode realizar pelo proprio e, portanto, a vida de Deus

182 “Niao busquem nenhum conhecimento historico em nossos escritos.. Nao ¢é possivel ver a deus com os olhos
terrestres, e portanto, ¢ impossivel para uma mente ndo iluminada compreender pensamentos celestes e percepgdes em
seu veiculo terrestre. O semelhante s6 pode ser alcangado pelo semelhante”. (Princ. Apprendix, 30).

183 Se tomarmos a histéria da redengdo do ponto de vista teoldgico comum, que a considera a obra de um Deus extra
cosmico, que se ofende, se encoleriza e se torna reconciliado ao ter seu filho morto pelo homem, ela se torna absurda e
inacreditdvel; mas se a observarmos em sua verdadeira luz, ou seja, como uma alegoria que descreve um processo
intracdésmico acontecendo no corpo do homem macrocésmico e microcosmico, ela se torna inteligivel. Nao era uma
divindade exterior, mas a vontade divina, ativa no coragdo da humanidade, o que desejou que a humanidade fosse salva
pelo despertar da vontade divina no homem, e 0 mesmo processo ocorre ainda hoje no organismo de cada individuo que
sai das trevas espirituais para a luz.
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que emana do amor e da misericordia veio até nds em carne e tomou nossa alma humana
novamente para si, na vida divina, no poder da luz; assim, nesta vida devemos ter um novo
nascimento e penetrar em Deus” (Threefold Life, I 17).

“Para o espirito humano (como tal) seria impossivel sair da tormenta de anguistia e penetrar a regido
do céu; Deus teve que surgir novamente, no seio da humanidade e ajudar o espirito humano a
romper as portas das trevas, a fim de poder penetra-lo (revestido) de poder divino”. ¥ (Threefold
Life, XXI 21).

“O Cristo veio para curar o dano que Addo sofreu quando morreu para o reino celeste; para
despertar o homem interior, desaparecido em Adao; para regenera-lo em Seu poder; para esmagar,
para sempre, a cabeca da serpente, cheia de ira e falsidade, (ou seja), para matar a vontade terrestre
(egoista)”. (Stiefel, ii 168).

Para efetuar tal reconstituicdo, a acdo direta de Deus para com a humanidade ndo seria suficiente.
Sem a encarnagao, uma real unido entre Deus e o homem, e uma ressurrei¢ao da morte, nada teria
sido possivel.!8

“Foi da vontade de Deus transmutar a humanidade numa qualidade celeste, apds esta ter se tornado
terrestre, transformar a terra humana (elemento material) em céu, fazer dos quatro elementos apenas
um e transformar a ira de Deus, na qualidade humana, em amor. Mas a ira de Deus, tento sido
inflamada no homem, era um poder de fogo e furia, ao qual se deve resistir e transformar em amor,
era necessario que o amor propriamente dito, penetrasse a ira, circundando-a totalmente. Nao
bastava para tanto, que Deus permanecesse no céu (em Sua propria auto consciéncia divina)
olhando para a humanidade de forma amorosa. Isso ndo teria subjugado o poder da furia e da coélera,
a humanidade tao pouco poderia penetrar um estado de amor”. (Signature, XI. 7).

“A esséncia humana ndo poderia ser concebida na santidade de Deus, sem a presenca de um
mediador apropriado; a vontade encontrava-se separada dessa esséncia. Portanto, Deus tornou-se
homem, a fim de que pudesse doar ou abengoar a humanidade com Sua divindade, e para que Ele
pudesse ser concebido por n6s”. (Baptism, ii. 36).

“Antes de ocorrer a encarnagdo, o Verbo podia redimir a alma, a fim de que ela suportasse o teste
diante do Pai, no fogo; mas ndo (o teste) no amor e deleite diante da luz da Santissima Trindade.
Um levantar da tumba ndo ocorreria. Para que o homem surgisse da tumba, o Verbo teve primeiro
que tornar-se homem”'3¢ (Three Principles, XVI 35).

“Os piedosos se revestiram em Cristo antes de Sua encarnag¢do, no pacto da promessa, ndo em
substancia, mas meramente em poder; ndo na carne, mas meramente no espirito”. (Stiefel, 11 442).

Em conseqiiéncia do pecado, o poder da morte passou a governar, e, portanto o Proprio Redentor
penetrou a morte a fim de conquista-la, e a fim de obter novamente para nds a plenitude da vida
divina.'®7

“Como conseqiiéncia do pecado, ndo havia salvagdo para o homem; a menos que o Verbo eterno,
coragdo de Deus, se tornasse humano e penetrasse o terceiro principio, a carne € o sangue humano e
tomasse para si (o estado de) uma alma humana, penetrando a morte de uma alma destituida, através

134 O termo “corpo”, claro, ndo se refere a forma visivel da terra, que é um mero instrumento para seu habitante interno,
mas aquele principio do qual aquela forma ¢ uma expressdo externa.

185 Se a luz brilha meramente na superficie, ela ndo penetra as profundezas. A vontade tinha que se tornar ativa na carne.
Essa vontade divina é amor, que ¢ substancial e ndo um simples sonho.

186 As tumbas das quais 0 homem deve se levantar sdo os erros, as paixdes € as tentagdes.

187 A luz ndo teria redimido as trevas de outra forma sendo penetrando-as; nem poderia qualquer coisa inteiramente
espiritual e ndo substancial ter atuado sobre a matéria.
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da qual pudesse afastar da morte o seu poder e do inferno a sua picada terrivel, conduzindo
assim a alma para fora da morte e redimindo-a do inferno”. (Threefold Life, VII 39).

“A alma de Adao havia se afastado de Deus ¢ morrido com relagdo a essencialidade da luz. O
segundo Addo trouxe novamente a alma para o fogo, ou seja, na fonte da cdlera, e acendeu
novamente a luz na morte. A luz foi portanto novamente manifestada nas trevas, € a morte morreu,
e para a colera ou inferno foi criada uma praga”. (Tilk i. 513).

“Como nos afastamos da liberdade do mundo angélico e adentramos a tortura escura, o poder e o
verbo da luz tornou-se homem, e nos conduziu para fora das trevas, através da morte no fogo para a
liberdade da vida divina, na essencialidade divina. O Cristo tinha que morrer e penetrar a
essencialidade divina através do inferno e através da colera da natureza eterna, para abrir um
caminho para a nossa alma através da morte e através da colera, onde devemos entrar com Ele pela
morte, na vida divina”. (Menschwerdung, 1 3, 7).

“Quando os dois reinos, a coélera de Deus e o amor de Deus estavam lutando um contra o outro, o
Cristo surgiu como her6i. Desejando render-Se a codlera (ao sofrimento causado pelos principios
baixos despertados para a consciéncia em conseqiiéncia do pecado), Ele a extinguiu com Seu amor.
Ele veio de Deus para este mundo e tomou nossa alma para Si, a fim de poder nos tirar do estado
terrestre para Si proprio e nos conduzir a Deus. Ele nos regenerou em Si proprio, para que fossemos
capazes de viver novamente em Deus, e para que pudéssemos colocar nossa vontade Nele. Com Ele

fomos conduzidos ao Pai, a nossa primeira morada, ou seja, ao Paraiso, o qual Addo havia
deixado”. (Menschwerdung, i II 6).

“O Verbo tomou nossa propria carne e sangue na essencialidade divina, e quebrou o poder que nos
mantinha aprisionado na célera da morte e furia. Ele quebrou aquele poder na Cruz, ou seja, no
centro da natureza (a quarta forma natural, cujo simbolo ¢ a Cruz), e inflamou novamente em nossa
alma (que havia se tornado trevas) um fogo-luz branco e ardente”. (Menschwerdung, 11 6 9 ).

“Cristo sacrificou nossa imagem humana a colera de Seu Pai, para ser engolida na morte, ¢ nesta
morte introduziu Sua vida; mas Ele manifestou Seu amor naquela vida que a morte havia devorado,
e assim, Ele trouxe aquela vida para fora da morte através de Seu amor (com o qual havia se
tornado um e imortal). Assim como uma semente plantada na terra deve morrer (quanto a forma), a
fim de que desta morte um novo corpo cres¢a, o corpo corrupto de Adado tinha que ser sacrificado a
morte e a colera, de onde surgiu o corpo do amor de Deus”. (Mysterium, xxviii 17).

De certo modo, a conquista do poder da morte ocorreu ja na ocasido da resisténcia a tentacao do
Redentor, causada, como no caso de Adao, pela inveja do demdnio, mas com a qual o mesmo fora
conquistado pelo Senhor.!8?

“Adao deveria tomar posse do trono real de Lucifer, pois este havia se voltado contra Deus. Dai
resulta a grande inveja e rancor do demonio contra a humanidade. Dai origina-se também a tentacao
de Cristo no deserto, porque o Cristo deveria tomar posse do trono que o demdnio exigia, para
quebrar seu poder, e se tornar o juiz que o rejeitaria eternamente”. (Grace, VI 13).

“Tudo o que seduziu e tornou Adao prisioneiro, na morte das trevas, foi oferecido ao Salvador na
ocasido da tentacao”. (Signature, VII 46).

“A tentagdo é a dura batalha no jardim do Eden, onde Addo caiu; mas o novo guerreiro saiu
vitorioso, € permaneceu como o conquistador”. (Three Principles, XII 91).

188 Pouco beneficiaria a0 homem acreditar que outra pessoa superou suas tentagdes, enquanto ele sucumbe as suas

proprias. Aquele que conquista o que ¢ mortal em si, conquista a morte.
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“Quando o Cristo resistiu a tentacdo, no lugar de Addo, o recém introduzido Ens celestial
quebrou a espada na morte do corpo externo de Cristo; através da santa substancia Ele trouxe o
corpo externo, tomado da semente de Maria, para o estado santo, pela espada da cdlera Neste
mesmo poder o corpo externo surgiu da morte, conquistando tanto a morte como a espada ignea”.
(Mysterium, XXIV 24).

O primeiro momento da tentacdo foi quando se sugeriu ao Cristo que tomasse o alimento terrestre
ao invés do nutriente celeste; com isso Ele poderia satisfazer o desejo de Seu corpo.'®’

“Depois que o Espirito de Deus conduziu o Cristo para o deserto, o demonio teve permissdo para
aborda-Lo no reino da cdlera e tentar o segundo Addo, da mesma forma como havia tentado o
primeiro. Nao havia ali nenhum alimento ou bebida terrestre, e a alma de Cristo sabia muito bem
que se encontrava em Deus, e que poderia transformar pedras em pao terrestre, j4 que ndo havia
outro pao ali. Mas ela nao desejou comer, com seu corpo celeste, sendo o pao celestial, e deixar o
corpo terrestre com sua fome, porque a divindade em Cristo disse: ‘Coma da palavra do Senhor e
iras sair do homem terrestre e repousar no reino do céu; viva no novo homem, e o velho morrera por
causa do novo’. Contudo, o demonio falou para a alma: ‘Teu corpo terrestre esta faminto, e como
nao hé pao, transforma tu as pedras em pao’. Entdo, a alma forte em Cristo permaneceu firme como
um guerreiro e disse: ‘Nem s6 de pao vive o homem, mas da palavra que passa através da boca de
Deus’. Desta forma, ele rejeitou o pao e a vida terrestre, e colocou sua imaginagdo na palavra de
Deus e dela se alimentou. A alma estava entdo viva no reino do céu, mas o corpo ficou como morto;
isso quer dizer, ele se tornou o servo do céu e perdeu o poderoso governo (sobre a alma)”. (Three
Principles, XXII 100 — 105).

O deménio pensou ainda em afastar o redentor da vontade divina excitando o espirito da vaidade.'”

“Depois que a alma de Cristo recebeu o pao celeste, era preciso observar se ela se manifestaria no
poder do fogo da vaidade, ou, se plena de humildade, se manteria unicamente no coragcdo e na
vontade de Deus, entregando Sua alma e se tornando um anjo da humildade. Nota-se aqui, a astlcia
do demonio, pois ele toma as Escrituras e diz: ‘Os anjos irdo conduzi-lo sobre suas maos’. Esta
passagem tem sido mal aplicada, pois ndo se refere ao corpo fisico, mas a alma. Isso ele quis
introduzir no orgulho, para que se confiasse em ‘ser carregado pelos anjos’; mas o Redentor disse:
‘Também estd escrito: Tu ndo tentards o Senhor teu Deus’. Desta forma, ele venceu o orgulho do
demonio para penetrar a humildade e o amor de Seu Pai celestial”. (Three Principles, XXII 108).

Finalmente, ele ofereceu ao Salvador o governo do mundo externo; mas o Senhor ndo aceitou tal
coisa das mios do demonio, mas de Seu Pai celestial.!*!

139 A primeira tentagdo que encontra a todos no caminho da regeneragio ¢ a fome pelas baixas qualidades em si.

“A primeira causa da real tentagdo ¢ o amor abundante e transcendente de Deus. A vontade humana recusa a submeter-
se inteiramente a primorosa graga que se oferece do amor divino, e busca o seu proprio eu e o amor daquele eu que
pertence ao que ndo ¢ permanente. Ela ama a si propria e o estado deste mundo mais do que a Deus. Aqui o homem ¢
tentado por sua propria natureza, que em seu centro permanece fora do amor de Deus, na angustia, combatividade e
dissensdo, e no qual o demoénio coloca seus desejos pervertidos com o propdsito de conduzir o homem para longe da
graca sublime e do amor de Deus. O dragéo dentro da alma volta seus olhos da vaidade para o mundo, mostrando para
ela sua gloria e beleza; ele a deseja porque ela deseja ser uma outra criatura. Ele coloca diante de si o reino no qual
existe, onde tem seu fundamento”. (Cartas, XLIII 3).

190 “A segunda tentagdo para o regenerado € o orgulho espiritual”.

“A segunda tentacdo ocorre quando a alma, ap6s ter provado o amor divino e iluminada por uma vez, deseja possuir a
luz e atuar ali em seu proprio poder. A natureza ignea da alma deve ser transformada num fogo-amor, e deve desistir de
seu direito natural. Isso ela ndo gosta de fazer, mas procura, e prefere se ver em seu proprio poder, que, contudo, ndo
encontra. Entdo, a alma comega a duvidar do poder da graca, pois vé€ que precisa desertar de sua vontade e desejo
natural. Neste momento ela treme, e ndo vai sacrificar a vontade divina os direitos conferidos a ela pela natureza para
morrer na vontade divina; e ela imagina a luz da graca, que atua sem esse poder igneo, para ser uma luz falsa”. (Cartas,
XLIII).
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“Ap6s o demdnio ter falhado por duas vezes, ele se aproximou com a ultima e poderosa tentagao
(dizendo) que lhe daria todo o mundo se ajoelhasse e o adorasse. Adao j& havia estado ansioso pela
possessao deste mundo; ele desejou torna-lo seu; mas ao proceder desta forma, Adao afastou-se de
Deus e foi capturado pelo espirito deste mundo. Agora, o segundo Adao havia que se submeter a
essa tentacdo do primeiro Addo. Havia que ser testado se a alma permaneceria com o homem novo,
santo e celestial, vivendo na graca de Deus ou no espirito deste mundo. Mas a alma de Cristo disse
ao demonio: “Afasta-te de mim, Satd! Pois esta escrito: ‘Deves adorar ao Senhor teu Deus, e Servir
a Ele unicamente!’. Assim, o valente guerreiro conquistou, € o demodnio teve que partir; tudo o que
¢ terrestre foi superado pelo Cristo. Agora o Senhor estd acima da lua'®?, e tem todo o poder no céu
e no inferno; Ele é Mestre da vida e da morte. Ele deu inicio ao Seu reino sacerdotal com sinais e
milagres. Ele transformou a 4gua em vinho, tornou sdo o doente, fez com que o cego enxergasse, €
o coxo andasse e até despertou o morto para a vida. Ele se sentou na cadeira de Davi e passou a ser
o verdadeiro sacerdote na ordem de Melquisedeck”. (Three Principles, XXII 3).

Mas a vitoria que o Redentor conseguiu sobre Satd, na ocasido da tentagdo, ndo poderia ser
suficiente para a reden¢do da humanidade. Para esse fim, uma transmutacdo completa se fazia
necessaria; conseqlientemente, a morte (corporal) do Senhor tinha que acontecer.

“Quando o Cristo nasceu o céu existia na terra — do homem; mas isso nao bastava. Os dois mundos
tinham que lutar entre si. Portanto, ocorreu a tentagcdo, ¢ como o mundo divino conquistou, as
grandes maravilhas (do mundo espiritual) revelaram-se no mundo humano externo. Tudo isso,
contudo, ndo era suficiente, porque a qualidade humana ainda estava ativa no eu (auto consciéncia)
com a colera movel. Era necessario que o estado humano fosse transmutado em estado celeste, e
para isso ndo havia outro caminho sendo que o nome de Jesus no amor divino e essencialidade
celeste se entregasse totalmente para ser devorado pela colera. Assim, o Filho foi obediente ao pai
colérico, até mesmo na morte sobre a cruz”. (Signature, ii 12-17).

A morte fisica assim como a tentacdo do Redentor foi causada por Satd, que com esse propdsito
excitou a animosidade das autoridades mundanas e clericais contra o Senhor.

O Cristo disse que Ele era um rei do amor e Filho de Deus, tendo vindo para salvar o Seu povo do
pecado. O demonio entdo, pensou que perderia seu reino e as autoridades pensaram: “Se este ¢ um
rei e filho de Deus, nossa supremacia estara perto do fim”; enquanto que o clero dizia a si mesmo:
“Ele ¢ insignificante demais para nds, queremos um Messias que nos dé poder temporal e gloria;
um que nos torne ricos no mundo e nos conceda altos postos na sociedade, para que todos tenhamos
as honras deste mundo. Esse homem nds ndo queremos. Ele ¢ pobre demais, e se o seguirmos
perderemos o apoio das autoridades mundanas. Permanecamos em nossa gloria e poder, e deixemos
este rei entregue aos mendigos e com Seu reino de amor”. (Signature, X 78).

Através de Sua morte corporal, a colera, ou aquilo que se encontrava em antagonismo a
magnificéncia celestial, seria extraido do ser externo do Redentor.!*3

A vida-fogo humana existe no sangue, e ali governa a colera de Deus. Portanto, um novo tipo de
sangue, nascido da esséncia-amor de Deus, havia que ser trazido para o sangue humano colérico.
Ambos, contudo, teriam que penetrar a colera da morte, para que a colera de Deus fosse extinta no
sangue divino. Desta forma, a natureza humana externa havia que morrer em Cristo, a fim de ndo

191 No homem regenerado, a terceira tentagdo ocorre quando a alma pensa empregar os poderes espirituais adquiridos
para propdsitos ndo divinos, ou seja, para despertar espiritos fontes de baixa qualidade, e desta forma levantar sua
cabega acima de Deus, como foi o caso de Lucifer.

192 Uma forma mais moderna de expressar tal coisa seria: Quando o discipulo se torna um “Chela” aceito, seu Carma
mal comeca a se afirmar. Em outras palavras, o despertar de uma nova vida em um organismo estimula também as
qualidades inferiores ali existentes, seja num homem, num povo ou no mundo inteiro.

193 Quando aquilo que é mortal no homem morre, aquilo que é imortal retorna 4 liberdade.
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mais existir na qualidade da colera, a fim de que o poder do sangue celestial, ou seja, o Verbo
pronunciado pudesse por si sO viver na natureza humana externa e governar em seu proprio poder
divino no homem interno e externo; isso equivale a dizer que o sentido do Eu (o egoismo ou ilusdo
do isolamento e separacdo) deixa de existir na humanidade; o Espirito de Deus deve ser tudo em
tudo, e a personalidade apenas Seu instrumento vivente na humildade”. (Signature, II. 10).

“Na carne externa do Redentor encontrava-se a parte demoniaca, aquela que surgiu em Adao ao
morrer para Deus. Ora, esse produto tinha que ser novamente recebido no amor de Deus, como
Isaias afirmou sobre o Cristo: ‘Ele tomou todos os nossos pecados para Si’. O Adao amaldigoado
ficou pendurado na Cruz, como uma maldi¢cdo, mas o Cristo o redimiu pela dor do sofrimento
inocente e pelo derramamento de Seu sangue. O corpo de Adao morreu na Cruz e Cristo, nascido de
Jesus e da semente santificada da mulher, o tingiu (abengcoou) com Seu precioso sangue de amor”.
(Stiefel, ii 494).

“Cristo, o homem interior, tomou nossos pecados para Si, e deixou o corpo, no qual havia
derramado a maldicdo de Deus, pendurando na Cruz como uma maldicdo de Deus. Assim Ele
morreu, € em Sua morte espalhou Seu sangue, o sangue do homem santo, na esséncia do homem
externo, onde reside a morte. Mas quando seu sangue santo penetrou a morte (com a esséncia
externa), entdo a morte se tornou terrificada diante da vida santa, e a colera, terrificada diante do
amor, € caiu em seu proprio veneno, como que morta ou aniquilada”. (Stiefel, II 205).

Através desta morte espiritual o Senhor se sacrificou inteiramente a Seu Pai celestial ndo s6 a

vontade-propria humana (o que ja havia alcancado na tentagdo), mas também Sua santa vontade-
194

amor.

“Quando o Verbo pronunciado de Deus na qualidade humana aprisionou-se no Redentor, a
essencialidade que havia morrido em Adao, mas que se tornou novamente viva em Cristo, clamou
juntamente com a alma: ‘Meu Deus! Meu Deus! Por que me abandonastes?’ Isso significa que a
colera de Deus havia penetrado, através da qualidade da alma, a imagem da essencialidade divina, e
que havia absorvido a imagem de Deus, porque era essa a imagem da serpente na alma ignea, a
cabeca da colera de Deus, para transformar seu poder igneo na vida-sol eterna. Como uma vela se
extingue ao queimar-se, € assim como desta morte surge a luz e o poder, da mortificagdo e da morte
de Cristo havia que surgir o sol divino e eterno na qualidade humana. Assim, havia que morrer,
neste caso, ndo s6 o egoismo da qualidade humana, ou seja, a vontade-propria da alma com relagao
a (seu desejo pela) vida no poder do fogo, e se perder na imagem do amor; mas, essa mesma
imagem do amor havia que penetrar a célera da morte, a fim de que tudo mergulhasse na morte e
através da morte e da humildade perfeita, e na vontade e misericordia de Deus, surgisse novamente
na substancialidade paradisiaca, a fim de que o espirito de Deus pudesse ser tudo em tudo”.
(Signature, XI 87).

Em conseqiiéncia do sacrificio de Sua vontade total, a vida-alma humana do Redentor ndo se tornou
aniquilada, mas penetrou inteiramente a vontade divina.'*?

“A humanidade de Cristo se entregou como sacrificio a coélera do Pai, penetrando inteiramente em
Seu fogo-esséncia; o amor-espirito de Deus venceu a esséncia colérica do fogo, de modo que esta
nao pode consumir a humanidade (a qualidade humana). Ele simplesmente retirou da humanidade

194 Assim, cada um deveria sacrificar a Deus todas as suas agdes, pensamentos e vontade; ndo se deveria fazer nada fora
de seu proprio poder, mas no poder de Deus (apds conhecer esse poder). Como o corpo fisico, exceto em caso de
doenga, (epilepsia, espasmos, etc.), ndo realiza nenhum movimento que nao tenha sua origem na vontade do individuo,
do mesmo modo o regenerado atua somente como lhe faz atuar o Deus em si. O homem mortal, pecador ndo pode
realizar nada realmente bom por seu poder proprio; tentar tal coisa seria uma presun¢do e uma arrogancia; pois tudo o
que ¢ bom pertence a Deus; o0 homem ¢ um mero instrumento para o poder divino.

195 Se a vontade-propria ¢ inteiramente sacrificada pela vontade divina no homem, ento a vontade do homem, através
deste mecanismo, ndo se torna alienada, mas divina.
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sua vontade-propria, trazendo-a novamente para a vontade universal primordial, de onde a
vontade foi originalmente concedida ao homem. A vontade humana veio novamente ao encontro da
vontade do Pai, como se estivesse em sua primeira raiz (fonte ou origem)”. (Mysterium, XXXIX
24).

“A crenga de que o Cristo teve uma morte natural em Sua qualidade humana ndo deve ser
compreendida como se Sua alma criada houvesse morrido, e menos ainda que Ele houvesse
perecido em Seu aspecto de ser divino, ou com relacdo a Sua essencialidade celeste e tintura celeste.
Ele morreu unicamente com relacdo a Sua egoidade, ou seja, com relacdo a vontade e regime do
mundo externo que governava no homem. Ele morreu com relacao a vontade propria e aos poderes
proprios da egoidade criada. Ele entregou tudo isso inteiramente nas maos do Pai, o fim da
natureza, o grande mistério do Pai; mas ndo para que isso fosse a morte, mas para que o Espirito de
Deus estivesse ali, com toda a sua vida, e o poder divino existisse na personalidade de Cristo”.
(Signature, XII I).

Nem mesmo o ser externo do Redentor se perdeu através de Sua morte corporal, mas penetrou em
sua verdadeira e exaltada substancialidade.'®®

“Quando o Cristo morreu, Ele ndo jogou fora o corpo que havia estado em Sua possessdo sobre a
terra, nem o deixou ser consumido pelos quatro elementos, mantendo (ou tomando) um corpo
totalmente estranho (para a forma terrestre); Ele simplesmente repousou o sofrimento (a consciéncia
exterior) deste mundo, e Se revestiu da imortalidade, a fim de que Seu corpo pudesse viver no poder
divino, e ndo no espirito deste mundo”. (Three Principles, XXV 53).

“De fato, o Cristo assumiu a substancia terrestre, mas em Sua morte, ou seja, como Ele superou a
morte, o ser divino fez com que o estado terrestre desaparecesse tirando dele a sua supremacia. Nao
que o Cristo tenha colocado algo de lado (o que Ele ndo fez), mas aquele ser externo fora
conquistado, e por assim dizer, consumido”. (Menschwerdung 1 8 II).

“A verdadeira essencialidade em Cristo ndo afastou a consciéncia terrestre, mas a penetrou como
senhor e conquistador. A verdadeira vida deveria ser a primeira a ser conduzida a morte e a colera
de Deus. Isso ocorreu na Cruz, ocasido em que a morte foi destruida e a cdlera aprisionada e extinta
pelo amor, conseqiientemente conquistada”. (Menschwerdung, IX 16).

“Quando Jesus venceu a morte em (Sua) humanidade e afastou o sentido do ego, Ele ndo descartou
a qualidade humana, onde residia a morte e a colera de Deus, mas as aceitou na plenitude de sua
extensdo; isso quer dizer, foi s6 neste momento que Ele extraiu o reino externo do interno”.
(Signature, XI 41).

“A atividade externa e a vida sensivel, onde a colera de Deus estava queimando, morreram, mas nao
que se tornaram um nada, apenas descenderam ao nada; ou seja, neste caso, na vontade de Deus, em
Sua agdo e sentimento. Com isso, ela se tornou livre da vontade do mundo externo, cuja vontade ¢
boa e ma, e ndo mais viveu no mundo e nas constelagdes com os quatro elementos, mas buscou a
natureza do Pai, no elemento puro e divino. Assim, a verdadeira vida humana veio novamente a
ocupar a posi¢ao que havia sido perdida por Adao, e entrou novamente no Paraiso”. (Signature, XII

5).

O ser terrestre do Redentor foi santificado por Seu sangue celestial. E desta forma foi preparado
para a ressurreigio.?’

19 Por mais gratificante que possa ser para o buscador curioso saber historicamente se tal evento realmente ocorreu, ou
quando ocorreu na historia da nacdo judaica, tal crenca historica teria pouca utilidade se ndo perceber em sua propria
consciéncia interior que a morte de sua natureza mortal ndo pode causar nenhuma perda para aquilo que ¢ imortal
dentro dele.
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“Quando o Cristo derramou Seu sangue celestial, o desejo igneo aceso na humanidade transformou-
se em desejo-amor, e da angustia da morte nasceu a alegria e a forca do poder divino”. (Signature,
XI'5).

“Quando o Filho de Deus derramou Seu sangue santo em Cristo, o veneno da colera na carne, alma
e espirito de Adao, que tomou para Si, foi santificado e transformado em amor. Assim, a inimizade
cessou e Deus tornou-se Emanuel; ou seja, homem com Deus e Deus com o homem. Entdo a carne
de Addo foi tingida e preparada para a ressurrei¢do”.!”® (Stiefel II 209).

Pelo poder da glorificagdo alcangada pelo Redentor através de Sua penetragdo na morte,'”® Ele
superou o poder do inferno; isso proporcionou que a vida surgisse novamente da morte.

“E erréneo supor que a alma de Cristo havia deixado o corpo ¢ descendido ao inferno, e que ali,
havia, no poder divino, atacado os demonios, atando-os com correntes, destruindo com isso o
inferno. E melhor compreender que no momento em que o Cristo prostou o reino deste mundo, Sua
alma penetrou a morte e a colera de Deus, e com isso a colera foi reconciliada no amor. Os
demonios e todas as almas descrentes na colera foram aprisionadas em si mesmas, € a morte foi
rompida; mas a vida floresceu através da morte”. (Three Principles, XXV 76).

“A morte estava lutando com o homem externo (com a vida do), pensando que agora, a alma
deveria permanecer na Turba; mas havia um forte poder na alma, ou seja, o Verbo de Deus. Esse
verbo capturou a morte e a destruiu, extinguindo a colera. Trava-se de um grande veneno para o
inferno quando a luz o penetrou, e o Espirito de Cristo aprisionou o demdnio, conduzindo-o da
alma-fogo para as trevas, trancando-o ali, na dureza colérica e no amargor”. (Forty Questions,
XXXVII 13 - 15).

“Pelo poder da tintura celestial Deus acendeu o fogo que havia se tornado escuro na esséncia da
alma, dali por diante, aquele fogo passou a queimar num poder limpo, branco e majestoso, na luz e
gldria, e a codlera de Deus foi extinta na esséncia da alma e foi feita amor”. (Tilk ii 259).

“A alma de Cristo veio com a luz de Deus para a colera, ¢ os demoOnios tremeram; pois a luz
aprisionou a colera, e Sua alma tornou-se um paraiso, enquanto que a coélera permaneceu no inferno.
A luz encerrou o principio do inferno, de modo que nenhum demonio tem a permissdo de aparecer
na luz. Mas isso ele também nao v¢€, e a luz ¢é seu terror e sua vergonha”. (Tree Principles, XXV79).

Como conseqiiéncia da morte corporal de Cristo, os santos do passado que ansiaram por Sua vinda,
alcangaram a ressurrei¢do.?’’

“Os santos, que colocaram sua fé no Messias, receberam entdo o elemento puro para um novo
corpo, de acordo com a promessa. Pois, como o herdi prometido penetrou a morte através da vida,
suas almas se revestiram do corpo de Cristo, como num novo corpo, ¢ viveram Nele através de Seu
poder. Eram eles os santos patriarcas e profetas, que neste mundo foram ungidos no poder do Verbo
de Deus, esmagando a cabeca da serpente ¢ quem, pelo poder do Verbo havia profetizado e
realizado milagres. Eles tornaram-se vivos no poder de Cristo”. (Three Principles, XXIV 52).

1970 corpo terrestre constitui aqueles elementos no homem terrestre que sdo a ultima expressdo do que ¢é sua forma
visivel. “Ha dois seres (naturezas) no homem. A vida-espirito ¢ direcionada interiormente, e a vida natural age numa
diregdo exterior”. (Text. V. I).

198 A “Carne de Addo” é tdo invisivel a nds como o corpo espiritual de Cristo. Aquilo que vemos com nossos olhos
externos nao passa de aparéncia.

199 Quando quer que a luz de Cristo na alma do homem penetra na fundago interior de sua vontade ignea, essa vontade
¢ transformada em doce amor, e a alma se desfaz dos lacos do eu, penetrando a liberdade.

200 Se a alma purificada do homem penetra a fonte divina de onde tem sua origem, trazendo com ela a luz que juntou em
si durante sua existéncia terrestre, isso passa a ser como adicionar novo combustivel ao fogo, ¢ um novo esplendor de
luz e gloria irdo ocorrer na alma do mundo.
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“Os patriarcas judeus nao conheceram o Cristo na carne, mas apenas em seu prototipo, € se
revestiram unicamente do poder que possuiam, procedente do primeiro pacto incorporado e verbo;
mas agora se revestiram em Sua substancia, pois todos aqueles que colocaram sua fé Nele e se
revestiram do pacto no espirito, nestes o pacto fora preenchido com substancia celestial. Portanto,
muitos se elevaram com Ele apds a sua ressurrei¢do, e se fizeram visto em Jerusalém, para
testemunharem de que foram elevados em Cristo”. (Grace, X 45)

Esta conquista do inferno e da morte foi acompanhada por um certo fendmeno sobre a terra,
indicando a aproximacgao da destruicao de todo o mundo terrestre.

“Como as prisdes do mundo de trevas deveriam ser destruidas na morte de Cristo, a terra tremeu € o
sol se tornou negro, simbolizando que, como a luz eterna havia renascido, a luz temporal havia que
deixar de existir”. (Grace, VII 8).

“Quando a terra recebeu o sangue de Cristo, tremeu e chacoalhou, pois a cdlera de Deus fora
conquistada, e nela penetrou o sangue vivo, procedente do céu e da substancialidade de Deus”.
(Menschwerdung, 1 10).

“A colera do pai havia que consumir a vida de Cristo, na morte; mas quando a colera engoliu a vida
na morte, a vida santa do mais profundo amor de Deus movimentou-se na morte e na colera,
engolindo a colera. Entdo a terra comecou a tremer, as pedras rolaram e as tumbas dos santos foram
abertas”. (Mysterium, XXVIII 123).

“Depois que o Pai trouxe a alma do redentor, que havia penetrado Sua coélera, de volta ao amor, ou
seja, na imagem do Paraiso, que havia desaparecido, 0 mundo tremeu no terror da morte, como se
fosse um terror de alegria, alegria que penetrou os corpos mortos daqueles que haviam esperado
pela vinda do Messias, e os despertaram para a vida. Foi esse mesmo terror que rasgou a cortina do
Templo, ou seja, o véu de Moisés, pendurado diante da clara face de Deus, a fim de que o homem
nao visse a Deus”. (Signature, XI 71).

O corpo no qual o proprio Cristo surgiu dos mortos era paradisiaco e divino, ndo podendo ser
apreendido por nada de natureza terrestre; mas como o corpo terrestre havia sido absorvido ali, o
Senhor podia se fazer visivel a Seus discipulos.?’!

“O corpo no qual o Cristo surgiu dos mortos nao podia ser detido por pedras ou lapides. Ele passa
por todas as coisas sem nada quebrar; ele se apodera deste mundo, mas este mundo ndo pode
apreendé-lo. Nada o pode fazer sofrer, pois nele encontra-se toda a plenitude da Divindade”. (Three
Principles, XXV 87).

“Nao havia necessidade de remover uma pedra para liberar o corpo do Senhor da tumba. Isso
ocorreu unicamente para mostrar aos judeus a tolice de imaginarem poder brecar Deus, e também
para os discipulos de pouca fé, para que pudessem ver que Cristo havia verdadeiramente se
elevado”. (Three Principles, XXV 85).

“Embora o Cristo nem sempre caminhava visivelmente entre os discipulos, Ele freqiientemente se
mostrava visivel, tangivel e substancialmente a eles, na forma do corpo que havia ocupado sobre a
terra, ¢ o qual o novo corpo havia absorvido, tendo o poder de representar novamente”. (Three
Principles, XXIV 97).

201 Nenhum corpo fisico, no qual o homem interior encontra-se aprisionado, como numa tumba, oferece obstaculos para
que o prisioneiro escape, apés ter se elevado das trevas da ignorancia para a luz do auto-conhecimento espiritual. A
visdo interior da alma sera aberta e a rocha sera afastada. Entdo o homem interior podera sair ¢ visitar os discipulos.
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O Céu que o Redentor penetrou apds a Sua ressurrei¢ao ¢ a plenitude do poder divino, por meio
da qual Ele é Senhor sobre o mundo terrestre e sobre o0 mundo do inferno.?’?

“O fundamento interno deste mundo, onde os quatro elementos tiveram sua origem, ¢ o céu, € neste
poder interno o Cristo rege como verdadeiro Deus e Homem no mundo externo. Ele diz: © A mim
foi dado todo o poder sobre o céu e sobre a terra’, e também, ‘Eu estou com voceés todos os dias até
o fim do mundo’; além do mais, ¢ dito sobre Ele: ‘Ele governara sobre Seus inimigos até serem
esmagados sob Seus pés’, tudo isso se refere a Seu reino interno; Ele governa o interior acima do
externo e terrestre, acima do mundo infernal”. (Baptism, ii [ 29).

A histéria encontrada na Biblia sobre a vida do Cristo e sobre os milagres que realizou, ¢ uma
descricdo do processo que ocorre na vida interior do regenerado. Em Jesus Cristo observamos o
antitipo daquele que ¢ o unico Redentor do mundo, como um todo, e de cada individual separado.
Cada objeto ou pessoa que vemos no mundo nada mais ¢ do que um simbolo de idéias existentes;
cada evento que ocorre na vida externa ¢ um resultado de forgas invisiveis atuantes. A corre¢do
historica das ocorréncias descritas na Biblia pode ser questionada, mas o que descrevem sao fatos
conhecidos daqueles que os experimentaram. A verdade da religido de Cristo ndo depende da
verificacdo de eventos historicos externos; O verdadeiro Cristianismo ndo esta baseado nem no
conhecimento cosmoldgico, nem histoérico, mas no amor.

“O fundamento mais interno no homem ¢ Cristo; mas ndo de acordo com a natureza humana do
homem, mas segundo a natureza de Cristo, a qualidade divina em Sua esséncia celestial, a qual Ele
regenerou. O segundo fundamento é a alma, ou seja, a natureza eterna, onde o Crksto (a luz) se
revelou; e o terceiro fundamento é o homem exterior, proveniente do /imus da terra com as estrelas
e os quatro elementos. No primeiro fundamento estd a vida ativa do amor divino; no segundo
fundamento estd a vida-fogo natural da alma criada, onde Deus é chamado de Deus igneo; e no
terceiro, estd a criagdo de todas as qualidades nas quais Addo permaneceu na temperatura, e que foi
objetificada na queda”. (Grace, IV 37).

“Cristo significa um penetrador; o ato de afastar o poder da colera; a iluminagdo das trevas pela luz;
a transmutacdo (na alma do homem), pela qual a satisfacdo do amor rege sobre o brilho do fogo em

seu aspecto colérico; a superioridade da luz sobre as trevas”. (Signature, VII 32).

O “Cristo amor” significa simplesmente amar a luz divina da sabedoria e da verdade, e ¢ praticada
obedecendo-se a lei divina.?’?

CAPITULO XIlI
REGENERAGAO

“Tu és um mestre de Israel, e nada sabe sobre estas coisas?” (Jodo, III, 10)
“Todo aquele que me segue, negue-se a si mesmo, tome sua cruz diariamente, e siga-Me”.

(Lucas IX, 23).

202 0 homem, tendo se tornado um com o Cristo na Humanidade, ir4 necessariamente participar de seus poderes na

Divindade. A vontade do Pai ¢ a sua, e no Filho ele governa como um Senhor sobre o reino espiritual, e através do
mundo interno sobre o externo.

203 “Por que a alma se atormenta ¢ luta em seu proprio poder € vontade, aumentando com isso sua tortura? Quanto mais
ansiosa for, maior sera sua dor, e ndo pode alcancar repouso algum. Uma planta que esta morrendo ndo passa a florescer
e a obter a seiva por poder proprio; do mesmo modo, a alma ndo pode, por si mesma, assegurar o reino de Deus. Nada
pode fazer sendo abandonar sua vontade propria egoista; com isso, sua qualidades demoniacas se enfraquecem, e sua
vontade retorna aquela de onde emanou no principio. Neste ponto, Deus ird enviar Seu amor supremo ao seu encontro;
aquele amor que foi revelado na humanidade, em Jesus Cristo”. (Illumined Soul, 46).
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Nenhum homem pode alcangar o auto conhecimento espiritual sem ser espiritual, pois ndo ¢ o
homem intelectual quem conhece o Espirito, mas o divino Espirito ¢ o que alcanga o auto
conhecimento no homem.

“O Cristo disse: ‘A menos que vos tornais como as criancas, nao veras o reino de Deus”; Disse
também: ‘Quem nao nascer da agua e do Espirito, ndo podera entrar no Reino de Deus’ (Jodo 3,5);
pois aquele que nasce da carne ¢ carne, e o que nasce do Espirito ¢ espirito’. Na Biblia ¢ mostrado,
claramente, que o homem natural, carnal, ndo concebe o Espirito de Deus. Esse Espirito € para ele
uma tolice, e ele ndo pode compreende-lo”.

“E evidente, e ndo necessita de mais provas o fato de que somos todos feitos de carne e sangue, e
que somos mortais. No entanto, nos ¢ ensinado que somos templos do Espirito Santo, que habita em
nds. Também nos ¢ ensinado que o Cristo deve tomar forma em nds, e que Ele nos dard a Sua carne
como alimento e o Seu sangue como bebida. Ele diz que aquele que ndo come da carne do Filho do
Homem nio terd a vida eterna. Portanto, devemos refletir seriamente que tipo de homem hé dentro
de n6s mesmo, similar a Deus e capaz de tornar-se divino”. (Regeneragao, I).

“Pois, aquilo que ¢ feito de carne mortal ira retornar a terra. Nela reside a vaidade deste mundo. A
carne deseja o que ndo ¢ de Deus, e ndo pode ser considerado um Templo do Espirito Santo. Muito
menos pode ocorrer ali uma regeneragdo espiritual da carne terrestre, porque ela morre e se
dissolve, e ¢ morada dos pecados. Mas o verdadeiro Cristdo nasce de Cristo, e aquele que ¢
regenerado ¢ um templo do Espirito Santo que habita em n6s”. (Regeneragao, 1).

Para compreender o processo de regeneragao espiritual do homem ¢ inutil se apegar meramente a
crenca historica de um Cristo que supostamente morreu para pagar nossos débitos a um Deus
colérico. E necessario comer a carne e beber o sangue do Cristo vivo dentro de nds, ou seja,
devemos permitir que nossa alma seja preenchida pela substancialidade divina do corpo de Cristo, e

experimente o poder paradisiaco de Cristo.

“Para se produzir um verdadeiro Cristdo, ndo basta satisfazer-se com uma crenga meramente
histérica e cientifica, no Filho de Deus, que um dia viveu sobre a terra. Nao seremos recompensado
por uma espécie de Deus externo, que nos atribuird retiddo, por conta de nossa confissdo em tal
crenca; mas, o reconhecimento da verdade divina deve nascer e ser recebida dentro de nos de forma
pueril. A carne estd condenada a morte, e temos que nos tornar como uma crianga que nada sabe,
mas que se apega (instintivamente) a mae que lhe deu a luz. Da mesma forma, a vontade do Cristao
deve morrer para a sua vontade propria e auto afirmagao, tornar-se como uma crianga em Cristo.
Entdo, se a vontade e o desejo da alma ¢ dirigido unicamente a sua fonte, ird surgir do espirito de
Cristo uma nova vontade e obediéncia na justica divina, a partir da morte da vontade-prdpria; nao
mais sera uma vontade pecadora”. (Regeneragao, 1).

Para formar uma correta concepgao sobre a regeneragdo do homem, e do tipo de ser que deve se
trazer a vida dentro de nos; precisamos aprender a conhecer o que ¢ eternidade e tempo, luz e
trevas, bem e mal, e especialmente a origem e a geragdo do homem. Encontraremos entdo que o
homem possui um aspecto triplice. Em um aspecto ele habita continuamente no céu, e ¢ um
membro do corpo de Cristo; num outro aspecto, ele esta sujeito aos poderes das trevas, € num
terceiro aspecto ¢ feito de carne mortal. No entanto, ndo ha trés homens em um ser humano, ele ¢
apenas um.

Em nenhum lugar ¢ dito que Deus ¢ um templo do homem, e que podemos Nele entrar com nosso
egoismo humano, por mais refinado que o egoismo possa ser. A regeneragao espiritual do homem
ocorre pelo poder divino de Deus que penetra e se torna auto consciente no homem, de modo que
todo o seu ser fica repleto de Deus, assim como as trevas sao preenchidas pela luz.
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“Observamos o mundo eterno com suas estrelas e os quatro elementos onde vivem os homens e
todas as criaturas. Isso ndo & Deus, e ndo é chamado de ‘Deus’. Deus habita ali, mas a esséncia do
mundo externo ndo O compreende. Da mesma forma, a luz brilha nas trevas, e as trevas ndo a
compreende”.

“Deus habita no mundo e preenche todas as coisas; no entanto, Ele nada possui. A luz habita nas
trevas, mas nao a possui; o dia habita na noite e a noite habita no dia, o tempo na eternidade e a
eternidade no tempo; o mesmo ocorre com o homem. Ele proprio ¢ o tempo, € vive com ele
segundo seu aspecto externo; ¢ desta mesma forma que o mundo externo existe no tempo; mas o
homem interior ¢ eternidade, mundo e tempo espiritual, tal como ¢ criado na luz, de acordo com o
amor de Deus, e nas trevas de acordo com Sua cdlera. Seu espirito vive naquele principio que nele
esta manifestado, seja nas trevas, seja na luz. Cada um deles habita em si mesmo; nenhum deles
possui o outro; mas, se um penetra o outro e deseja possui-lo, este o outro ird perder sua supremacia
e poder. Se a luz se manifesta nas trevas, entdo as trevas deixam de ser trevas; e se as trevas surgem
na luz, entdo a luz e seu poder serdo extintos. As trevas eternas da alma constituem o reino do
inferno; a luz eterna na alma ¢ seu céu. O homem, portanto, € criado e vive nos trés mundos. Um ¢
o mundo das trevas eternas que surge do centro da natureza — natureza eterna — onde nasce o fogo
como o tormento eterno; o outro mundo, ¢ o da luz eterna, onde reside a alegria e o Espirito de
Deus. E neste mundo de luz que o espirito de Cristo assume substancialidade humana. O terceiro
mundo onde vive o homem, e do qual foi gerado, ¢ o mundo visivel externo, com seus quatro
elementos, e as estrelas visiveis”. (Regeneragao, 1).

Pode surgir a questdo: “Como o homem pode realizar o processo de regeneracdo espiritual?” A
resposta é: 0 homem, ndo sendo um deus, nada pode conseguir por sua propria vontade e poder; isso
sO pode ser alcangado pela desmerecida graga de seu deus interior. Ninguém pode lhe dar algo que
ele ndo possua; nenhum homem pode atrair para si o brilho do sol, através do exercicio de sua
vontade. Tudo o que o homem pode fazer ¢ implorar os poderes recebidos de Deus a fim de que ndo
haja impedimento criado por sua vontade-propria que possa evitar a agdo do Espirito Santo em sua
propria alma. Para conseguir tal coisa ele deve elevar-se, por ajuda do Espirito divino dentro de si,
acima dos elementos inferiores de sua propria natureza, rendendo toda sua vontade-propria a Deus,
e praticar o que estd expresso no significado original da palavra “ORACAO” 2%

“A regeneracdo espiritual, ndo depende de aprendizado ou conhecimento cientifico; ¢ preciso haver
uma intensa e poderosa sinceridade, uma grande fome e sede pelo Espirito de Cristo. A ciéncia pura
ndo ¢ fé; a fé¢ ¢ uma intensa fome e sede por aquilo que desejo, de modo que se forma numa imagem
dentro de mim, e pela avidez de minha imaginagdo torna-se minha propriedade. Essa fome e desejo
moldam a substancia de Cristo, sendo ele a substancia celestial, na imagem enfraquecida, onde a
palavra do poder de Deus ¢ a vida ativa”.

“Se, entdo, a alma participa deste alimento celestial, ela ¢ acesa pelo grande amor que habita no
nome Jesus. Sua angustia se converte em grande alegria e um sol real surge dentro dela, enquanto se
torna regenerada em uma outra vontade. Ocorre entdo o casamento do Cordeiro, do qual os cristdos
da boca para fora, falam sem nada compreenderem”. (Regeneration, I'V).

“No nome de Jesus, Deus abriu para nds a porta de Seu ouvido; podemos ouvir a Deus realmente
falando em nos; em Sua misericérdia Ele fala através deste portal aberto do pensamento. A alma,
também fala com Deus através desta porta e durante esta conversa interior ela ¢ nutrida, restaurada,
iluminada e renovada pelo pronunciamento de Deus”. (Prayer, XXXI).

204 Na lingua alema a palavra Gebet (oragdo) origina-se da palavra geben (dar), e significa, portanto, uma dadiva ou
sacrificio a Deus. Nao implica no oferecimento de pedidos egoistas ou pedidos pessoais. Contudo, se nos entregamos
completamente a Deus, e por Ele somos aceitos, nos tornamos entdo parte de Deus, e conseqiientemente um participante
de Seus poderes divinos. Seria facil oferecer nossos proprios desejos, se neste estado divino houvesse espago para
desejos pessoais de qualquer espécie.
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“Para que a alma receba um real beneficio e proveito da oracdo, entdo sua vontade deve se
afastar de todas as criaturas e coisas terrestres e permanecer pura diante de Deus. Que a carne com
seus desejos ndo co-opere (na oragdo) a fim de que os desejos terrestres ndo sejam introduzidos no
efeito divino na alma”. (Prayer, XXXIV).

“Cada oragdo que nao encontra e toma o que pede ¢ fria e insipida, obstruida por coisas temporais
terrestres; ou seja, a alma nao se aproxima de Deus em pureza. Ela ndo deseja sacrificar a si mesma
inteiramente a Deus, mas busca os amores terrestres que a mantém aprisionada, ndo podendo
alcangar o reino de Deus”. (Prayer, XVIII).

Nenhum homem pode orar verdadeiramente em espirito e em verdade por seu poder proprio; sé o
que € divino pode relacionar-se com o Divino. A oracdo ndo ¢ um mero desejo ou peticdo, mas uma
acao dentro do poder do Deus Onipotente.

A oracdo ¢ a unido com Deus efetivada pelo sacrificio da vontade pessoal. Ela ¢, portanto, a tinica
“Yoga Pratica”, que merece séria atengdo.?’*

“A vontade necessaria para realizar a oracdo ¢ fraca na medida em que estiver em nosso poder o
fato de orarmos ou ndo, mas se ela atua pelo poder divino ela se torna desperta, ignea, e cheia de
desejo. Dentro deste desejo o proprio Deus estd atuando. Assim, o homem fala com Deus em
verdade, e Deus fala em verdade com a alma do homem”. (Prayer, XXIX).

“Aquele que verdadeiramente ora co-opera com Deus internamente, enquanto que externamente
produz bons frutos”. (Prayer, XXIV).

“A mera repeticdo de palavras, sem a exaltacdo do pensamento e do desejo divino € unicamente
algo externo. Nada agrada a Deus exceto aquilo que Ele proprio faz”. (Prayer, i 2).

O Cristo diz: “Nem todos os que dizem, Senhor! Senhor! Irdo entrar no reino do céu, mas aqueles
que fazem a vontade de meu Pai que esta no céu”. E evidente que nenhum ser inferior ao Pai no céu
possa fazer a vontade do Pai, porque ninguém pode fazer a vontade do Deus a menos que esteja em
possessdo da vontade de Deus, e, portanto ser um com Deus. Assim, aquele que quer orar
verdadeiramente ou praticar “Yoga” deve entrar no céu, ou seja, no estado celeste da vontade.

A nova vida que corresponde ao homem através de sua regeneracdo no poder da fé e oragdo ndo ¢
um mero espirito, mas corporal e substancial. O “corpo da ressurrei¢ao”, mesmo que invisivel aos
olhos mortais ¢ muito mais duravel e indestrutivel que qualquer forma fisica imaginavel.

“Enquanto o Cristo se alimenta da fé e da oracdo de nossa alma, a f¢ humana, juntamente com a
oracdo e o louvor a Deus, torna-se corporal na palavra do poder; esse novo ser passa a ser um com a
substancia da corporeidade celestial de Cristo, o corpo eterno de Cristo”. (Mysterium, LXX).

“A pobre alma aprisionada, encerrada nas trevas da morte, ¢ um fogo magico faminto, que atrai da
encarnagao de Cristo, a substancialidade reaberta de Deus, e deste engolir ou nutri¢ao, produz um
corpo similar ao da Divindade. Assim, a pobre alma serd revestida com um corpo de luz,
comparavel ao fogo de um pavio”. (Cartas, XI 21).

“O novo homem ndo ¢ um mero espirito, mas vive na carne € no sangue, comparavel ao ouro na
rocha, que ndo ¢ apenas espiritual, mas possui um corpo; nao s6 um corpo como o da pedra densa,
mas um corpo que pode suportar o teste do fogo”. (Menschwerdung, 1 14).

205 A verdadeira oragdo ¢é trazer a vontade, o pensamento ¢ a palavra para dentro de um individuo, pelo poder do
Espirito Santo.
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A criagdo deste novo corpo ¢ o principio de unido do homem com a gléria divina, mas ndo ¢ a
sua perfeicdao. O processo de regeneracdo, como aquele da regeneragdo fisica, tem seus estagios de
desenvolvimento. Ap6s o batismo pela “adgua”, segue o de “sangue” e finalmente o de “fogo”.

“Através da introducdo da vontade divina o homem reline-se a Deus e renasce em sua natureza
emocional. Ele comeg¢a a morrer com relagdo ao egoismo do falso desejo (dentro dele) e a se
regenerar em novo poder. Ainda ha a qualidade carnal atraida a ele, mas no espirito ele caminha
com Deus; desta forma, nasce no homem de carne terrestre um novo homem espiritual com
percepcdes divinas e com uma vontade divina, matando dia apds dia, a luxuria da carne, e pelo
poder divino, comega a render o mundo, ou seja, a vida externa; Ele comeca a fazer com que o céu,
ou o mundo espiritual interior, se torne visivel no mundo externo; Deus torna-se homem e o homem
Deus, até que a arvore, finalmente, atinja a sua perfeicdo, quando a casca externa ird cair, ¢ ela
aparecera como arvore espiritual da vida no jardim de Deus”. (Mysterium, Supplement, VIII).

Este embeber do “Elixir da Vida” nenhum homem pode alcangar por seu proprio poder mortal.
Tudo o que pode fazer ¢ colocar-se receptivo ao poder divino. O resto € feito pelo Espirito de Deus.

A nova vida do regenerado esta exposta a grandes perigos, continuamente, durante toda a existéncia
terrestre; esses perigos procedem de trés fontes: do egoismo da natureza humana, do demonio
(vontade ma) e dos desejos da carne e do sangue mortais.

“Ninguém deve se imaginar seguro apos ter obtido a coroa de pérolas, pois pode perdé-la
novamente. A alma, durante sua vida terrestre, estd acorrentada por trés temerosas correntes.
Primeiro pela severa célera de Deus, o abismo e as trevas do mundo, que é o centro da vida criada
da alma, cuja raiz mais intima € o desejo. A segunda corrente ¢ a ansia ignea do demonio pela alma,
que tenta a alma e busca, incessantemente, tird-la do repouso da verdade divina para cair na
vaidade, no orgulho, na avareza, na inveja e na raiva; através destas propensdes malignas, ele
procura ventilar o fogo na alma, a fim de que se afaste de Deus e penetre o egoismo. Mas a terceira
e mais perigosa corrente ¢ a do corpo e do sangue, corruptiveis, futeis, terrestre e mortal, cheios de
desejos e inclinagdes malignas, juntamente com a regido astral (plano astral), onde, como num
grande oceano, a alma estd flutuando, o que a faz ser, diariamente, inflamada e infectada pelo
pecado”. (Three Principles, XXV 7).

Ha um perigo continuo para a alma de afundar-se novamente na raiz acida de sua existéncia, e ao
mesmo tempo de se expor as agressdes do demonio.

“Se uma pessoa estd na ansiedade do inimigo, e a picada da morte e da raiva move-se dentro dele,
tornando-o avarento, invejoso, raivoso e irritdvel, ndo se deve permanecer na esséncia maligna; €
preciso parar, considerar e atrair (da fonte eterna) uma outra vontade, ou seja, a vontade de sair da
malicia e penetrar na liberdade de Deus, onde ha perpétuo repouso e paz. Se sua angustia provar da
liberdade, entdo a tortura da angustia ficara terrificada, e neste terror de morte, serd destruida; pois
esse terror serve de grande satisfacdo e consiste num assassinar a vida de Deus. Por esse intermédio,
o ramo de pérolas aparece, € 0 homem permanece numa alegria trémula, mas também em grande
perigo, pois a morte e a tortura da angustia sdo sua raiz; do mesmo modo, a angustia na natureza
externa possui a qualidade que sai do demdnio, ou seja, da angulstia nasce grande vida. Da
natureza, por exemplo, um belo ramo verde cresce, tendo, ¢ claro, uma constitui¢ao, um odor € um
estado diferente (de vida) daquele que o produziu” (Menschwerdung, XI 8).

“A pobre alma esta tdo cega que nem mesmo reconhece as pesadas correntes as quais esta atada.
Todo o mundo estéa cheio de armadilhas arrumadas pelo demonio, com o propoésito de captura-la. Se
o homem exterior tivesse seus olhos (espirituais) abertos, ficaria aterrorizado. Tudo o que o homem
vé ou toca, ali ha uma armadilha do demodnio, € se o Verbo do Senhor, tendo se tornado humano,
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ndo estivesse ocupando o meio, o demodnio capturaria e devoraria todas as almas”.?%¢

(Menschwerdung, XI 6).

“Enquanto o homem terrestre viver a alma estara em continuo perigo, pois o demodnio tem uma
inimizade com ela, lancando seus raios com uma falsa imaginagdo no espirito das estrelas e dos
elementos; ele alcanga, assim o fogo-alma, e deseja envenend-la com um desejo terrestre e
demoniaco. A nobre imagem deve, neste caso, (na consciéncia interna do homem) levantar-se em
defesa; muita luta pela coroa dos anjos se faz necessaria, € sempre surge ali, dentro do velho Adao,
duvidas e descrencas”. (Menschwerdung, XI. 6).

“Mesmo depois que a joia preciosa ¢ semeada, ela ndo se torna imediatamente uma arvore. O
demonio, freqlientemente, sopra sobre ela, desejando exterminar a semente de mostarda. A alma
tem que enfrentar muitas tormentas. Normalmente ela se engana com o pecado, e tudo parece estar
contra ela. E preciso lutar continuamente contra o deménio. Entdo a arvore de pérola ira crescer
como a relva na tempestade e na chuva; mas quando ela cresce e da flores, se pode ter a certeza de
obter os frutos”. (Three Principles, XXIV 37).

A nova vida do Espirito desenvolve-se no ser mais interior, € o homem terrestre ¢ simplesmente
penetrado pela luminosidade divina.

“Nao ¢ a alma mortal, mas a alma interior (espiritual) do eterno Verbo de Deus a que se casa com
Sophia. A alma exterior esta casada com a constelagdo (fungdes mentais) e elementos. Essa alma
externa raramente lanca um so olhar para a Sophia, pois contém em si a morte e a mortalidade.
Passado este tempo ela deve ser novamente transformada na primeira imagem que Deus criou em
Adao”. (Mysterium, Lii 13).

“Enquanto a casa mortal existe, nossa alma nao habita na fonte de Deus, de modo a apreender essa
fonte em si mesma. O sol brilha através de um vidro, provendo-o de luminosidade; no entanto, o
vidro ndo se torna o sol. Ele simplesmente permanece (por um tempo) na luz e poder do sol, que
brilha em sua substancia e através de sua substancia. O mesmo ocorre com a alma em seu estado
terrestre”. (Mysterium, L ii 3).

“Assim como o fogo queima no ferro quente, os raios do Espirito Santo, as vezes, penetra o outro
principio; ou seja, o novo homem penetra o novo. Mas como o ferro, seja dentro ou fora da forja,
sempre sera ferro, 0 mesmo se passa com o homem terrestre. Sem duvida, ele tem que se tornar um
servo do homem interior, sempre que este o penetre com seu fogo divino incandescente; o homem
espera que isso ocorra, uma vez que este queimar do fogo estd dentro dele, mas ele ndo consegue
transformar-se em reino interior. ‘A carne e o sangue externos nao herdardo o reino dos céus’, disse
o Cristo. Eles irdo dissolver-se, como a casca do grao semeado num campo”. (Stiefel, i 24).

E muito raro, mas especialmente no momento da regeneragio, ocorre no ser humano a viva
sensacao de uma existéncia celestial.

“Que ninguém pense que a arvore da fé Crista possa ser vista ou conhecida no reino deste mundo. O
homem externo ndo a reconhece, e mesmo que o Espirito Santo se manifestasse no espelho exterior,
a vida externa tornar-se-ia satisfeita e tremeria de prazer, e pensaria ter recebido o convidado
esperado; ela entdo acreditaria, ainda que ndo ocorra ali uma duracdo perfeita; o Espirito de Deus
ndo permanece constantemente na mente terrestre. Ele quer ter um vaso limpo, e sempre que retorna

206 Seria 1itil lembrar aqui que se uma pessoa ndo consegue perceber esses perigos do demdnio que espreitam em todas
as coisas, seria tolice imaginar todo tipo de perigos em sua propria fantasia, com a qual s6 pode criar inimeros temores
e perplexidades, tornando-se com medo do mundo, ao invés de se tornar superior a ele. O ponto principal daquele que
busca a iluminacdo divina, é, e sempre sera, colocar seu “ponto de gravitacdo” na auto-confianca divina, e aquele que
encontrou sua verdadeira dignidade ¢ humanidade em Deus ¢ superior ao demoénio, e ndo ha nada no universo que

pudesse lhe causar medo.
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a seu principio — sendo este a verdadeira imagem — o ser externo torna-se duvidoso e cheio de
medos”. (Menschwerdung, CXI 8).

“A alma coloca sua grinalda, mas ela ¢ novamente retirada e colocada de lado. O mesmo ocorre
com a coroa de um rei, que posteriormente ¢ mantida num tesouro. Isso ocorre com a alma porque
ela ainda estd rodeada pela casa do peado, de modo que, se ela cair novamente, sua coroa nao se
solidifica”. (Repentance, 1 27).

O primeiro e maior perigo para o ser recém-nascido, surge do orgulho; como ilustra o Novo
Testamento, pois tdo logo o Salvador recém-nascido ¢ colocado numa manjedoura, entre o boi do
egoismo e o asno da ignorancia, num estabulo, representado pela constituicdo animal do homem, o
rei do orgulho (Herodes) vé seu reino ameagado e manda matar a crianca, que governaria a nova
Jerusalém na consciéncia do homem.?"”

“As criancas iluminadas de Deus sdo amedrontadas por grandes perigos; muitas das que
desfrutaram da grande visao da santidade de Deus, nas quais o triunfo da vida ¢ alcancado, a razao
carnal se espelha ali e busca introduzir seu egoismo no centro interior, de onde a luz brilha. Disso
resulta o orgulho miserdvel e o auto conceito; a razdo egoista — sendo, mais que nada, um reflexo da
luz eterna — fantasia ser mais do que isso. Ela pensa agora poder fazer o que quer, e que, o que quer
que faga, ¢ a vontade de Deus fazendo por ela, acredita ser um profeta. No entanto, ela ndo penetra
lugar algum, sendo com seu proprio ser, € se movimenta com seu proprio desejo, através do qual o
centrum naturae logo comeca a aparecer. Surge entdo, o demodnio da bajulagdo e o homem se torna
embriagado pelo auto conceito, persuadindo a si mesmo que ¢ Deus quem o compele a agir de tal
forma. E assim que ele arruina o bom principio, durante o qual a luz de Deus comega a brilhar na
Natureza, e a luz de Deus o abandona. Nada fica, sendo a luz da natureza exterior na criatura, mas o
convencimento se manifesta e fantasia ser ela a luz original recebida de Deus”.?’® (Calmness, i 8).

O estado velho e terrestre e o estado novo e celeste habitam juntos na constitui¢do humana, e isso,
necessariamente, causa dentro do regenerado uma continua batalha durante a duragdo desta vida
terrestre. Essa batalha entre a consciéncia baixa e elevada, entre os desejos terrestres e a satisfagao
celestial, ¢ experimentada por todos, mas ¢ especialmente marcada naqueles que, por causa do alto
grau de espiritualidade, a sensibilidade espiritual ¢ mais marcante.

“Nao ¢ na esséncia terrestre que Deus se manifesta em nos, mas na verdadeira imagem que se
desperta em Addo; mas o externo agarra-se ao interno, o homem interior manifesta o mistério
divino, ¢ o externo manifesta o mistério externo ou o espelho das maravilhas. Disso resulta a
batalha no homem recém-nascido. O novo homem quer ser o senhor, pois percebe o mundo divino;
mas o homem terrestre se opde e também quer reinar, pois percebe o mundo externo”. (Forty
Questions, XVII 14).

“A causa do antagonismo entre a carne ¢ o espirito pode facilmente ser encontrada; o espirito
interior tem o corpo de Deus, nascido da doce essencialidade, e o espirito externo tem o corpo do
espirito igneo da colera, que busca, continuamente, a colera despertada; ou seja, as grandes
maravilhas que estdo no Arcanum, na inflexibilidade da alma. O amor-espirito interior protesta e
ndo ird deixar o espirito externo surgir e incendiar a alma; pois isso seria perder sua propria
felicidade e forma, que seriam destruidas pela colera”. (Forty Questions, XVII 14).

“Ha dois tipos de vontade a serem distinguidas na constituicdo do homem. Uma surge com o lirio e
cresce no reino de Deus; a outra afunda nas trevas da morte e desejos pela terra, sendo ela sua mae.

207 Veja “Jehoshua, the Prophet of Nazareth”.

208 O intelecto humano, em sua relagdo com o espirito divino, pode ser comparado a lua que recebe sua luz do sol. Em
ambos 0s casos, o primeiro ¢ apenas um reflexo, enquanto que no segundo repousa a verdadeira luz. Assim, hd muitos
que confundem o reflexo com a verdadeira luz e suas fantasias com a sabedoria de Deus, e dai surge o autoconceito que
nunca ¢ mais repulsivo do que se encontrado entre aqueles que se gabam ao dizerem-se servos de Deus.
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Essa ira lutar contra o lirio, constantemente, e o lirio voa para longe de sua aspereza. Um broto
cresce da terra, e assim a substancia da qual ¢ formada voa da terra e € atraida para a luz do sol até
se tornar uma planta ou uma arvore. Entdo o Sol divino atrai o lirio humano, ou seja, o novo homem
em seu poder, fora da substancia do demonio, até que ele finalmente se torne uma arvore no reino
de Deus. Ele deixa a arvore ma ou a casca cair na terra, sua mae que tanto busca, para deixar crescer
a nova arvore”. (Menschwerdung, XI 8).

As arvores ndo crescem no ar, mas requer o solo negro e¢ o adubo, a fim de se enraizar e extrair os
nutrientes da terra; da mesma forma, o homem interior necessita do exterior, a fim de adquirir
experiéncias e auto conhecimento.

“Na pedra bruta pode-se encontrar o ouro precioso em crescimento, € a aspereza da pedra auxilia o
seu crescimento, embora a aspereza nao seja como o ouro. Do mesmo modo, o corpo terrestre deve
auxiliar na gera¢ao do Cristo em si, mesmo que aquele corpo nao seja o Cristo, € nunca serd o
Cristo na eternidade”. (Grace, VIII 94).

“Somos de natureza terrestre, mas também possuimos uma existéncia celeste dentro da terrestre.
Durante nossa vida temporal, uma se mistura a outra, mas nao atuam uma na outra; cada uma ¢
meramente a habitagdo da outra, assim como no caso do ouro na pedra. A pedra ndo ¢ o ouro,
simplesmente seu veiculo. A aspereza da pedra ndo ¢ o que produz o ouro, o que ¢ feito através da
tintura do sol atuando ali”.?** (Menschwerdung, i 14).

Nesta luta entre a natureza celeste e terrestre ndo precisamos ser agressivos, mas ficarmos na
defensiva. Isso significa que € intitil resistir ao mal ou combaté-lo se mantendo no mesmo nivel que
ele. Nos livramos do conflito quando nos elevamos acima do lugar da batalha; essa elevacdo se
consegue quando nos entregamos ao Supremo; usando outras palavras, quando conquistamos a
carne, quando nos sacrificamos ao espirito eterno em Cristo.

“O homem adamico pode viver no paraiso segundo o elemento interior, desenvolvido em sua
mente, isso ndo permite que ele seja afetado pela malicia e o entrega completamente ao coragdo de
Deus. E neste momento que a virgem que ha no elemento interior o recebe e ilumina seu corago, a
fim de que ele domine o corpo Adamico”. (Three Principles, XV 20).

“Estamos sempre expostos as tentagdes, mas podemos ser vitoriosos em Cristo, o conquistador, pois
Sua alma ¢ nossa alma e Sua carne ¢ nossa carne, provando que nele confiamos e a Ele nos
entregamos inteiramente, assim como o Cristo rendeu-Se totalmente a Seu Pai”.?!’ (Forty

Questions, i 10).

209 Ha muitos “Cristdos”, “Budistas” e companhia, que imaginam poderem manter o auge da perfei¢do livrando-se do
corpo fisico. Alguns chegam a ponto de questionarem a existéncia da alma. Com certeza, a divindade per se ndo requer
nem um corpo fisico, nem uma alma para ser auto-existente e eterna; mas o homem precisa de tudo isso para fazer com
que a luz da Divindade se revele em nele. Sem isso, 0 homem, mesmo que continuasse a existir, seria inconsciente de
sua existéncia; um espirito que nada conheceria ou experienciaria sobre isso. A imortalidade ndo ¢ alcangada apenas por
fantasiar-se imortal; tampouco pode haver satisfacdo para o homem acreditar que Deus é imortal enquanto for um
descrente. Gautama ndo teria se tornado um “Buda”, ou seja, uma alma iluminada, se ndo tivesse em posse de uma alma
que pudesse ser iluminada. Essa alma divina € o corpo de Cristo.

210 Exatamente a mesma idéia é expressa no Bhagvad Gita, onde o homem é aconselhado a buscar compreender que é
um com Krishna, e que quando compreender, ndo mais sera um participante, mas apenas um observador, na batalha, a
qual ndo diz respeito a Divindade em si, seu ser real. Nenhum homem pode, contudo, identificar-se através de seu poder
humano com Krishna ou com o Cristo; isso sempre requer a presenga e o poder do proprio Cristo ou Krishna. Em ou